مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


رب يسر ولا تُعَسّرء سمل عَلّينا يا رَبّ العالمين. 

الحمدٌ لله الذي هدانا هذا وما كتا لتتتدي لَؤْلا أن هَدانا الله. 

وصَلواتهُ وسَلامُهُ على خَيْر خَلّقه خاتم النَبيّين أبي القاسم محمّدٍ وآله الطّاهرينَ 
المعصومين. 

E,‏ بحول الله وقوّته وتوفيقه با لجزء الثنالث من كتاب (التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم) وأوّله حرف الخاء. 

وأستعينٌ الله عر وجل وأستمدّةٌ في هذا الأمر إن خير موفق وخير معين, وما 
النصر إلا من عند الله العزيز الحكيم . 

حسن المصطفوي 


سح الله الرحمن الرّحيم 


ع 


خبا : 

ا الف هذ عبوز د باب الم ا 
الهمزة تخفيفاً لكثرة الاستعمالء ونما همزت على الأصل» وحَّبأته: حفظته, والتشديد 
تكثير ومبالغة؛ وا مخبء: اسم لما ُء والخبا: ما يُعمل من وَبّر أو صوف وقد يكون 
ہی ق وام أخية کل كبباء و کا وک الناو ہر دن اب حب 
ههاء ويُعذٌّى بالهمزة. 

اا ل لقو فو ة ا يقالتاه 
ا ونع الاب ا ا إخراة وحتية ولابية كل ذلك إذا 

اسا له حَبيئة خبأها ليوم حاجته.وله خَباياء ولفلان تخاب وتخازن, وأخرج 
خنع لكام خخ رف ی ال اعا وات الجارية وجار ا وا 
کات وعبات بار حَياَة: کس يفل الإطلاع, واختبأث من فلان استترت منه» 
والفنياث ل إذا عقيت له شيا #سألنه عله وهابائك: اجك وله خابية من 


والتحق 

أن الأضل الوائحد فى هذه الماقة هو الانصار العديد عبت لا تدركه الحواش 
الظاهرة. وبهذا القيد تتميز وتفترق عن مادّة الستر والخنى والخدر: فانٌ الستر مطلق 
الاستتار. والمتفاء فى مقابل الظهور. والمتدر يوؤخذ فيه مفهوم امحدوديّة المانعة عن 
التظاهر والتحدك. 

ألا يشجدوا ب الذي يرج الحَبْءَ في السّموات والْأَرْضٍ ويَعلّم ما تخفون 
وها تعلنوج - 7/٩۷‏ 6 ؟. 

أي ما کان ورا وی حتكه وان لاتدركونه بحواشكم. من تكوّن المعادن 
والنبات والحيوان والانسان وظهور قواها إلى الفعليّة وخروج المواليد وبروز المراتب 
والإنشاء والإفاضات فى العوالم الماديّة والروحانية. 

وأشار تعالى إلى توضيح هذا المعنى بعد ذكر جريان قوم ود ولوط بقوله: 

أكن كلخ لقتناف والأر طن را کل لك من الا ها2 نا ا به خدافق دات 
بهجة ... أمّن جَعَلَ الأرضّ قرارا وَجَعَلَ خلاهًا أنهاراً وَجَعَلَ ا رَوايِيّ ... امن يحِيبُ 
المضطرٌ إذا دَعاهُ وَيَْشِفُ السوء ... أمّن تهديكم في ظَلماتِ ابر والبَخْرٍ ومن يُرسل 
اراح بُشرا... أمّن يبدأ ا للق ثم يُعيدهُ وَمَن يَررّقكُم مِنَ النّماء والأرض - 7” / 
٠‏ 

وظيز ضا أن اطلاق. هله الات غل ن اظ وا لحد احا باغفاز 


خر ۹ 


كون الخباء حافظاً وساتراً. وخمود النار يقرب من كونها مستورة وقريبةً من الخفاءء 
کا الحفوظيّة كذلك» راجع - خى. 

وإطاكق: ال هد غل اوا ال عل اا ي 
زائدة من النبيئة. 

وأمّا عموميّة الْحَبْء وشموله على جميع مراتب الوجود الإمكاني من الجواهر 
والأعراض إذا كانت في الستر والخفاء والكئون ثم أخرجت وظهرت وتحقّقت: فلا 


بي 
چ 


مصبا - أخبت الرجلٌ إخباتاً: خضع لله وخشع قلبه» قال تعالى: وَبَشْر 
المخبتين . 

قا د غيت :ا صل واد يدل عل خشوع: يقال أخيث يت إخياما إذا 
خشع. وأخبت له تعالى» قال عر ذكره: وَبَشْر المُخبتين . وأصله من ا لخبت وهو 
المقازة مات ما 

صحا ‏ المبّت: المطمئُنٌ من الأرض فيه رمل. والإخبات الخشوع لله. وفيه 
خَبةٌ أي تواضع. والمتبت أيضاً ماءٌ لكَلْب. 

مقر -اللتبت: المطمشنٌ من الأرضء وأحبك الرجلٌ «قصد اتيك أو وله نحو 
أل راغت ف امسعمل الات اغا اللين زارائ قال اف حال :ا وا 
إلى ريم . وقال تعالى : وَبّشر المُخبتين أي المتواضعين, نحو لايستكبرون عن عبادته. 
وقوله تعالى : فتّحْبِتَ له قلوئهم أي تلِينَ وتخشع , والإخبات هنا قريب من الهبوط في 


ف خبت 
قوله تعالى : وَإِنَّ منها لا بط مِن خَّشْيّة الله. 
أسا ‏ نزلوا في حَبْت من الأرض وحُبوتٍ وهي البُطون الواسعة المطمئنّة. 


وأخبت القوم: صاروا في الْحَبّت مثل أصحروا. ومن الجاز أخبتوا إلى رهم : اطمأنُوا 
إليه» وهو يصلي بخشوع وإخبات وخضوع وإنصات» وقلبه مخبت. 


الفروق ‏ القرق بيت المضوع والاتقبات: أن الت هر المطمثقٌ بالامان: وقيل 
هو الجتهد بالعبادة. وقيل الملازم للطاعة والسكون وهو من أسماء المدح مثل المؤمن 
والمتّق ؛ وليس كذلك الخضوع لأنّه يكون مدحاً وذمّاً. وأصل الإخبات أن يصير إلى 
خت وهو الأرض الع اواس كا تقول ا فاا ضار ال هد فالا ات عل 
نا بوبه الاسفاق جر المتضوع السو عل ارا 

التهذيب ۷ / ۳٠١‏ - قال الليث: الحتبت عربيّة حضة, وجمعه حُبوت وهو ما 
اتسع من بطون الأرض. وقال ابن الأعرابي: ا لخبت ما اطمأنٌ من الأرض واتّسع. 
وقال العدويّ: الحَبت الخ المطمئنٌ. وخبت ذكره إذا خني, ومنه المُخبت من الناس, 
أخبت إلى ربّه : إطمأنٌ إليه. 


أن الخبت هو المتّيِع المطمئنٌ من حل وها انخفاضٌ انحطاط. مادّيّاً أو معنويّاً. 
وبهذا اللحاظ قال بعضهم: هو الوادي العميق الوطيّ كا في التهذيب» مضافاً إلى أن 
المتسع المطمئْنٌ يلازمه الا نخفاضء وأيضاً إِنّ الانخفاض يستفاد من كلمات قريبة من 
مواد المخبت» كالخبط والخفص والخرٌ والخضع والمخشوع والنساً والمتفت والخنى. 


وأمًا الإخبات: فهو كالإصحار والإنجاد. أي نسبة المفهوم إلى الفاعل وقيامه 


خبث 51 


به» ويلاحظ فيه هذه الحيثيّة. فيكون معناه نسبة الحتبت وقيامه بالفاعل وتلبّسه بهء 
وهذا معنى الورود والدخول والتزول فيه. 


فالإخبات هو النزول إلى حيط متسع مطميُنٌ حت يستقرٌ فيه ويطمئُنٌ ويتخلص 
عن الاضطراب والانحراف والاختلاف والتردّد. ويلازم هذا المعنى حقيقة الإيهان 
والتسليم والطمأنينة كما في الآيات: 


فيؤمنوا به نَتَخْبتَ لَهُ قلو ّم - ۲۲ / .0٤‏ 

HEI ء‎ gE ALS 

1 E aN 

فنزلوا إلى حيط الخضوع والطمأنينة» وحصل هم الطمأنينة وا خضوع لله وإلى 
لله» وهذا نتيجة الإيمان والعمل الصالح. 


مصبا - خَبْثْ الشيء خُبئاً من باب قرب : خلاف طاب» والإسم الخباثة, فهو 
شيت رالاق خبيفة»ويطلق الت عل الخراء كالآنا وعل الزدىء الك 
ا ريحه كالثوم والبصلء ومنه الخبائث وهي التي كانت العرب تستخبثها مثل 
الحية و ی قال ال و ا یق أى لا قرهوا روء 
في الصدقة عن الجيّد. والأخبثانٍ البول والغائط. وشيء خبيث أي نجس» وجمع 
ا نيت وديناء وحَبثة مثل ضعيف وضَعَفة» ولا يكاد يوجد فا ثالث» وجمع 
اة كباتك رخبت الرجل بالمرأة يت من ياب فل :زین اء فهو حَبيث وهی 


0ه 2 
خبیته› وا خّث: صارَ ذا خبث وشر. 


۱۲ خبث 
اعت ال ود عن عاف ای قال خی أى لس ب 
وأحيث إذا كان أصحابه تبعل ومن ذلك اعرذ من بيت القضيق» فا ليت فى 
نفسه والمحيت الذي أصحابه وأعوانه خُيقاء: 
شرت الخ ر ايها تكن ا وسا وم أو فو 
وأصله الرّديء الدّخلة الجاري يحرى حَبَث الحديد» وذلك يتناول الباطل فى الاعتقاد 
والكّذِب في المقال والقبيح في الفعال. 


أ الأصل الواحد فى .هذه المادة هوخا تالف الطبب» وقد سملت ف كلام 
لله المتعال أيضاً في مقابل الطّيب: حن يد ا بيت مِنَ الطَيّب, قُل لا يَستّوي اميت 
الطب ر۷ دلوا اة بالطب 

ثم إنّ ا مخبث على أنواع: إِمّا في الكلام: وَمَكَل كلمة حَبيغة . أو في الأحكام 
والآراء: ولا درا ايت بالطب 

أو فى الموضوعات: التبيغات للحَبيغين , كَشَجَرَةٍ خُبيغة . 

أو في معنى كل أعمٌّ: قُل لا يَستّوي الحَبِيتُ والطَيّبُ . 

أو فى الأعبال والأفغال: كانت تعمل الخبائة. 

أو من جهة المراتب والمقامات: حّ يور ا بيت مِنّ الطَّيّب . 

فالمعاني المذكورة كلها من مضاديق الأضل» كالزنا في الأفعال» ولول والقائط 
في الموضوعات. والبَصّل والثوم في الروايم. 


خبر ۱۳ 


والمقابلة بالطيب في الآيات المزبورة: كإقامة البرهان في إثبات موضوع النبث 
في هذه المواردء وكتعليق الحكم بالوصف المشعر بالعليّة. 

5ل اغات كرا ایق ے و7 عم 

فاخ الطب هاج إل قيود وجو راا وانقيازات ساصلة ب م 
عنوان الطيب» كا في الجهل والعلم وفي قق كل صفة حميدة روحانيّة, فإن تحققها 
يحتاج إلى امتياز وقيد إضافّ زائد. بخلاف كل مرتبة أو صفة لا تحتاج إلى قيد. 

ما کاو اليد اومن عل ها أت عليه عق بر ايت من الطثب. - ۲ / 
۹ 

شبد ی بالق :بهد 

وقلنا إن القييز إِنما يتحقّق بالنسبة إلى الطيّب فإِنّه يحتاج إلى التثبيت وتحقيق 
قيده:وضضه الزائدة: ولك ألا رة ق موود الا عن كانت لاطب المؤمعية يل 
إن جميعهم كانوا متظاهرين للاهان» فناسب أن ينسب القييز إلى الخبيث ويز من 
بين الطيّبين: أي يفصل الخنبيث من المؤمنين حقّاً. 


مصبا ‏ خبّرتٌ الشيء ابره من باب قتل» خَبراً: علمته» فأنا خبير به» واسم 
ما يُنقل ويُتحدّث به: خَبّرء والجمع أخبار, وأخبرني فلان بالشيء فخبرته. وخبرث 
الأرض: شققتها للزراعة, وأنا خبير, ومنه المخابّرة وهي المزارعة على بعض ما يخرج 
ا واختبرته بمعنى امتحنته» والخبرة اسم منه. 


١‏ خبر 


مقا خبر: أصلان. فالأوّل العلم» والثاني يدل على لين ورّخاوة وغُزر 
(الكثرة). فالأوّل - المخبر العلم بالشيء. تقول لي بفلان خبرة وخُبرء والله تعالى 
حَبير» أي عالم بكلّ شيء. والثاني ‏ الحَبراء وهي الأرض الليّنة, والخبير الأكّار, 
وهو من هذاء لأنّهِ يُصلح الأرض ويُدمّتها ويُّليّهاء وعلى هذا يجري هذا الباب كلّه 
اة الي ثبي عنها فهي المزارعة بالنصف للا أو الثلث أو الأقلّ أو الأكثر, 
ويقال له الخبر أيضاًء وقال قوم: الخابرة مشتقّ من اسم خَثّبر. ومن الذي ذكرناه من 
الغْزر: قوطم للناقة الغزيرة خَبْرء وكذلك المزادة العظيمة خَبِرء والجمع خُبور. ومن 
الى ا من او اا فيا و ال الات اا رن اديت 
ونستخلب (نقطعه) الخبير. والخبير: الوَبّر» ومكان خَّبر: إذا كان دَفيئاً كثير الشجر 
والماء. وقد حبرت الأرضٌء وهو قياس الباب. وما شد الحُبرة وهي الشاة يشتريها 
القوم يذ جونها ويُقدّسون لحمها. 

صحا الْمَبّر: المَرَادَةُ العظيمة, والجمع خُبورء ويُشيّه بها الناقة في عُزرها 
فتسمى خَبْراً والحتر واحد الأخبارء وأخبرته بكذا وخبّرته بمعنى, والاستخبار 
البوال غو اي ذلك امقر وال غوف التطدر, وكدلك ال 
والمَخْبْرةٌ أيضاً وهو نقيض المَرآة» والْمَبُراء: القاع ينبت السّدرء والجمع خَبارئ 
وخَباري والمتبراوات» يقال خَيِرَ الموضع فهو خَيرٌ وأرض خَبرة وخَبراءء والمتبار: 
الأرض الرخوة ذات الجحّرة (جمع ا جُحر: ما يحتفره الهوام والسباع لأنفسها). ويقال 
أيضاً: من أينَ خيرت هذا الأمر أي من أين علمت, والإسم ا لبر وهو العلم بالشيء, 
والمتبير: العالم. والمتبير: الأكار» ومنه الخابّرة وهي المزارعة ببعض ما يخرج من 
الأرض وهو الخبر أيضاً. والمتبير: النبات» وفي كيد نستخلب الخبير أي نقطع 
النبات ونأكله. والمتبير: الوَبّر. وقوهم لأُخيّرنٌ خُبرَكَ أي لأعلمَنَ علمك. 


خبر ه6١‏ 


الفروق 4 - الفرق بين العلم والمثبر: أنّ ا لبر هو العلم بكنه المعلومات على 
حقائقهاء ففيه معنى زائد على العلم» من قولك خَبَرتٌ الثىء. إذا عرفت حقيقة 


و ء 2 
خبره. وانا خابر وخبير. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاطّلاع النافذ والعلم بالتحقيق والإحاطة 
والدقة: :ومن هذا ال الي وال تخار وا ن وار ا رة راجا 

وما الخبر بفتحتين إسماً: فإِنّه وسيلة الاطّلاع والوصول إلى التخبّر والعلم. 

وأمّا مفهوم الزراعة: فإنّ الزارع يتخبّر دائماً حيط أرضه المزروعة ويتفخقص 
عن الآفات الداخليّة والخارجيّة العارضة ويجعلها تحت نظره ودقّته. فهو الخنابر 
والم: خا 1 هذه اله 35 والمديم - قي فيها. 

فهذه الحيئيّة منظورة في مفهوم هذه الكلمة أي الزارع من حيث إِنْه على هذه 
الك وكذاف و اراو الأرعن القن يراد ميا الأرض الى سارت 
تحت النظر والتحقيق والتليين, لا مطلق الأرض اللينة» وبهذا يندفع اختلاف المعاني 
الى ذكرت هذه الكلمة. 

وأا الْحَبْر معنى الناقة: أي الناقة الغزيرة الكاملة القويّة. وهى تكون ذاتٌ 
تجربة وفهم ومعرفة بوظائفها وكيفيّة سلوكها وسيرها متحمّلة صابرة» فكأنّ كلمة 
ا لخر مضدو أطلق علياكالعدل عق العادل» ميالعة: 

وما اا العظيمة عق الراوية: فالطاهر أن من«نضاديق: الفاق الغريرة 
الناقة الراوية الكاملة, ومن هذه الحيثيّة قد اشتبه على بعض فجعلوا الراوية من معاني 


8 خبر 
لتر مسعقلاً. كا أن كلمة الراوية تطلق أوّلاً على البعير الراويةء م متاسيته على 
مطلق الراوية. 

وكيك سيت قل هاا لوطا أ اه 

ایک افر = 7۷ 

أ ما فيدعل وا شار عن حفيقة الحال: 

وال ا تغملونَ بير إن الله خَبيرٌ ا َضتَعون »نه خَبِيرٌبما تَفعلونَ إِنّهُ بعباده 

فهو تعالى عالم بحقائق أفعاهم وأعمالهم وصنائعهم وبواطن ما في أنفسهم في 
الدنيا والآخرة لا يخى عليه شيء من مكنونات قلوبهم ودقائق أعمالهم. 

وهو الحكي” الخبير ‏ وهو اللُطيفٌ الخبير ء إن الله عل خَبِير . 

وقد ذكر اسم الخبير في كلام الله العزيز مقارناً بهذه الأساء الثلاثة, ولا بخن 
ما في التناسب بينه وبينهاء فإِنٌ الحكمة واللطف والعلم يجمعها ال بر فالحكمة هى 
التدبير والتحقيق» واللطف هو النفوذ. 

ومز تحدتُ أخبارها - 59 / .٤‏ 

أي ما قا من علوم تحقيقيه واختبارات دقيقة واطلاغات نافذة وافمّة: 

فظهر الفرق بين المتبّر والنَّبا والرواية وال حديث» وظهر لطف التعبير با تبر في 
موارد استعاله في كلامه العزيز. وقال تعالى إن جاءكم فابيق بتبأ ینوا ول يأت 


خبز ۱۷ 


مقا - خبز: أصل واحد يدل على حَبط الشيء باليد. تخيّزت الإبل السعدان: 
إذا حَبطنه بأيديهاء ومن ذلك خَبَ الخبَارٌ المُير. ويقال: المتَبْز ضرب البعير بيديه 
الارن 

صحا ‏ الُيز: الذي يُؤكل» والتز: المصدرء وقد خبزث ايز واختبزتهء 
ويقال أيضاً خبزت القوم إذا أطعمتهم الُبزء ورجل خايز أي ذو خُبز. مثل تاير 
ولابن. عن ابن الشكيت: المتز السّوق الشديد. وا كز : ضرب البعير بيده الأرض 
وهو على التشبيه. والمخيزة: الطّلمَة وهي عجين يوضع في الل حت ينضج. 

التهذيب ۷ / ١١0‏ خبز: قال الليث -المتبز: الضرب باليد, والمتز: السّوق 
الشديد. أبوعبيدة: ال رة هي الطّلمَة الت تدفن في اللّةء والملّة : الماد والتراب الذي 
أوقد عليه النار. وا مر مصدر حَبزت, والتبارة صنعةالطتبازء وا تبيز: الثبز المخبوز, 
وخبزث القوم أخيزهم. إذا أطعمتهم ا بز . والحُبّاز: بقلة معروفة ويقال ها المثبازئ. 


أن ا حبر اسم لما ينضح ويطبخ من الحنطة أو الشعير أو سائر الحبوب في الل 
أو بأ وسيلة. 


م إِنّ الاشتقاق منه انتزاعيّ , فيقال خَبز يخيز خَيْاً وهو خَبّاز. 


وأَمّا مفهوم الحتبط أو ضرب البعير بيديه: فما خوذ من مفهوم الحَئّز فإنّ المخثز 


۱۸ خبط 


يلازمه عجن الدقيق وغمزه وضيربه باليد أو بالإجل حقٌ مُحْمّْر كاملاً. 

وأمّا السّؤق الشديد: فلم يثبت في الفصيح. 

حمل فَوْقَ رَأسي خُبَْاً ‏ ۱۲ /". 

وتأويل هذه الرؤيا ما قاله يوسف (ع) بقوله: ات الآخر فِيُصْلَبٌ فتأكل لطر 
مِن رأسه. فإنّ مل الخبز فوق الرأس: عبارة عن حمل الغمز والضرب والشدّة 
والنضج فوق الرأس. والحمل العاديّ: هو الحمل على الظّهر. وأيضاً إن المطلوب من 
الخبز أن يكل أو يُطعَم ؛ والحمل على الرأس خارج عن العرف. وأكل الطير منه 
أيضاً يدل على حالة غير متعارفة» فيدلٌ على عروض حالة غير منتظرة تستطعم 
اللو ا 


أو يدل على حدوث حالة يكون فما قوق واه يوجب غذاءً للطير. 


خبط : 

مصبا - خبطت الورقّ من الشجر حَبْطاً من باب ضرب: أسقطتُه, فإذا سقط 
فهو خَبَطء فَعَلَّ بمعنى مفعول» مسموع كديرا وط السيطاقه افده وحقةة 
ا حط : الضرب» وحَبَطً البعيرُ الأرض: ضيربها بيده. 

مقا - خبط : أصل واحد يدلّ على وَطء وضّربء يقال خبط البعيرٌ الأرض 
بيده: ضريها. ويقال خبط الورق من الشجرء وذلك إذا ضرتها ليشقط . وقد يحمل 
على ذلك فيقال لداء يُشبه الجنون الحُباط . كان الإنسان يتخبّط . قال تعالی : کا قوم 
الذي يَتَحَبَطْهُ السيطان مِنَ امس . ويقال لما بق من طعام أو غر خط والحبظة: 
الماء القليلء لأنّه يتخبّط فلا يمتنع . ويقال إِنّ الخبطة المطرة الواسعة في الأرض» لأ مها 


خبط ۱۹ 


تخبط الأرض تضيربها. وروي إِنّ الخابط : النائم, فإنّه تخبط الأرض بجسمه. ويجوز 
أن يكون الشجاع الخابط: نما سمّي به لأنّه يخبط , تخبطه المارّة. 


صحا ‏ حَبط البعير الأرض خَبْطاً: ضيرتهاء ومنه قيل حَبْطٌ عَشْواء وهي 
الناقة لني في بصرها ضعف تخبط إذا مشث لا تتوق شيئاً. وخَّبط الرّجلء إذا طرح 
نفسّه حيث كان لينام. وخبط الشجرّء إذا ضربها بالعصا ليَشقط ورقهاء واختّبطني 
فلان إذا جاء يطلب معروفك من غير آصيرة (ما يوجب الانعطاف). وخبَطتٌ الرّجلَ 
إذا أنعمت عليه من غير معرفة بينكنا. وقوهم ما أدري أ خابط لَيْل هو: أي أيّ 
الات هوء والمتباط كالحتون وليشن به تقول سبد تبه الشيطان: أفشده, 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الإسقاط بضرب أو نحوه كالوطء 
راا فوب و قاط وكذلك الغرت رکو اع من أن بكرن سوسا أو يعولا 

يقال خَبط الورق» خَبَطَ البعيرٌ بف يده. خبطه بالعصاء وهو تخبوط أي 
أصابه الزكام» وخبطْْهُ الدواب أي كسرته, حَبِطَتَهُم المنايا أي أماتتهم فال جامع بينها 
هو الإيصال والتأثير بنحو يوجب السقوط المطلق. 

وباق المعاني يرجع إلى هذا الأصل الكلي كا لا يخن . 

وأمّا مفاهيم ‏ الإفساد والنوم والجنون والمرض: فتفسير باللوازم. 

ا قوم الذي بط القيطان بن الل ؟ / ولا 

صيغة تَفعَلَ تدلّ على المطاوعة والمتابعة» يقال خبّطه الشيطان أي جعله خابطاً 
غيرّه. فتخبّطه الشيطانٌ أي فطاوع الشيطانَ وتابَع حَبطه. 


۲ خبل 

فالتعبير بالتخبّط دون الخبط : إشارة إلى أن خبط الشيطان ليس ابتدائياً ومن 
دون مقدّمة واقتضاءء بل بتبعيّة ذلك الشخص ومطاوعته وطلبه واقتضاء المورد. 
ول عله لخر الآيه+ لك بأ قاي إلا البية يدل اتنا راغ لله البية ر 
الاي 

والمعنى إن آكل الرّبا لا يقوم في حياته ولإدامة حياته وفي معيشته إلا كقيام 
من خبطه الشيطان ومسّه وأسقطه من مقامه وتعقّله واستقلاله فصار مغلوباً عقله 
ومقهوراً تكله ومختلاً تفكّره. 

ولاق أن الصري من الفسيطان فى بضورة الم .وشو أقوى سرانب 
الآ وإذا فق انثا ا وای ا آثرث ی إلى ع 
الشيطانٌ, من قبل أن مَسُوهُنٌ . 

وأمّا حالة الخبوطيّة وكون آكل الرّبا كمن مشه الشيطان وصار في اختلال من 
جهة العقل والتدبير ونظم الأمور: فقد يشاهد منهم باحس والدقّة. 


خبل : 

مصبا ‏ الختئل: الجنون وشم كاهوّج (طول في حمق) والبله. وقد خَبَله 
المحزن: إذا أذهب فؤادّه. من باب ضرب. فهو تخبول ومُخبل, والخبل أيضاً: الجنون. 
ك خيلا بن باب کرت أيضاء :فيو يول ]ذا افسدت غر من عقا ار 
أذهبت عقلّه» والحتبال: يطلق على الفساد والجنون. 

فقا هيل اضل واو ع ا 
اختبله الجن والجىّ خابل» والجمع خُبّل. والتّل فساد الأعضاءء ويقال خُبلت يده 
إا قطعيك و قدت ويقال قلان حَبال غلل أهله أي غناء عليهم لا يغ عنهم شيا 


خبل 5" 


اهديب 1877لا تقال الغو الل مون ار مية فق اقل ورجل 
تخبول وبه خَبْلٌّ. ورجل مُحْيّل: لا فؤاد معه» وقد خبله الدهر والحزن والسلطان 
ا لاء والحتئل: فساد الأعضاء حى لايدري كيف يشي» فهو مُتَخْبّل 
وخبل ول وا حال الفساذ ر اجون وعضارة آهل النار. وفي الحذيك: من أكل 
ابا أطعمه اله من طينَة الحتبال يوم القيامة. وقال رجل من العرب: إِنّ لنا في بني 
فلان خَبْلاَ ف الجاهليّة -أي قطع أيدٍ وأرجُل. 


الاشتقاق 507 المُخَبّل الشاعرء من التبل» والحتبّل استرخاء المفاصل من 
ضعف جنون› والتبال: الهلاك. 


أ الأضل الاد و هل الماك هو مطلى الامتحا راراي موا كاوق 
الأعضاء الظاهرة أو الباطنة. 

فالجنون, والفساد ف عضوء والبلهء وقطع اليدء والعناء ف القلب» والوجع ف 
عضوء وضعفه وهلاكه؛ كلها من مصاديق ذلك الأضل. 

وأا طا ال ف عارع عن اة المواق والاسترنفاء ق القوس ال وسات 
والشخصيّة الموجودة فى يوم القيامة» وهذا الحديث يفسّر الآية الكرية السابقة - كا 
يقو الذي يََحَبَطهُ الشَّيطانُ مِنَ الَس . 

ومفهوم الخنبل قريب من الخبط والخبت. 

لا تَنَخِذوا يطانَةٌ من دُونكُم لا يَأ لُونَكُم خَبالاً ‏ ۳ / .1١18‏ 


أي لا يّقصّرون ولا يسا حون في المتبال عليكم وإيراد ال هوان والضعف والاسترخاء 


۲۲ خی 


فیک وز دای ار ا 0 ت ان ا ا 
تخنى صُدُورُهُم أكبرٌ ‏ أي يحون المشقّة والضرر عليكم. 

َو خَرَجُوا فيكم ما زاذوكم إلا خَبالاً ‏ ؟ / .٤١‏ 

أي لا يزيد ولا يور خروجُهم فيكم إلا الاسترخاء والهوان فيكم من جهة 
الارادة والإيمان. 

ويدلٌ على هذا المعنى آخر الآية - وَلأُوضَعُوا خلالكم يَبَغوتَكُم الفثنة - أي 
ويجعلون أنفسهم في خلالكم يطلبون الفتنة. 

ثم إِنّ الأغلب في مفهوم الحَئل أن يستعمل في استرخاء القوى الباطنيّة من 
الأفساق #انيترخاء الل والقكر والارادة والصين والديسن وغيرهاء ودا يظير 
لرن بين هذه الا وما العف وا لاا راء اران وغو ها ور اا حسف 
ما يفسّر المفشرون الآيتين بالفساد: فإنّه معنى عامٌ ولا يناسب الموردين» مضافاً إلى 
أذ الفساة ليس ع حقو اة وقلا إن الأصل لواحن هو الاسترحاء: 


خبى : 

اة او صا اند 1 م خا تالحرب ركت 
E ag‏ 

اذب 7۷ ١٠ا‏ الخابية: أضليا اة من هات قلت اقرب رك 
الهمز في أَخبَئْتٌ وخبيت وفي الخابية» لكثرتها في كلامهم استثقلوا الهمزء ويقال حَبّت 
النار إذا خمد لها وسكنء خُبِوَاً. فهي خابية؛ وقد أخبأها الى إذا أحمدها. 


أ هته الا يات أو واوياً مسد بالاسشاق الا کر من ماد خا مهموذا: 
رف تت وه اماه فاا إل کرجا عة كس جزل عل افا والكسان فى 
الام تسل غالا ف المنسويتاتة وااو ر الا اء قار وخا وخقاء 
اللييت ا قاض وشداء الكو 

مَأواهم E‏ خَبَتْ زدناهم تعر - ١7‏ /لاة. 

أى کا اسعترت لها والافضت صولها والكسرك ها وده هة 
والتهاباً. فإنَ جهنم من حيث هي جهمم عبارة عن تلك الحدّة والتوقّد واللهب. 

ولا يخق ما بين الخبى والبوخ والخيب أيضاً من التناسب والاشتقاق الأكبرء يقال 
باخت النار أي خمدت وباخ غضبه أي سكن» وخاب أي افتقر. 

إن نسنبة الاؤدياد إلببم لأ إن جهم + للمبالعة فى عذيبيوء وللاشارة إلى أن 
التسعّر والتوقد يتحقّق أَوّلاً في وجودهم في جهتّر» وهذا هو الحقّ فإنّ منشأ توقّد جه 
منهم ومن باطنهم: وَإِنَّ جَهَمْ لَمُحِيطَةٌ بالكافرين, وأمّا القاسطون فكاثوا لجَهُمْ 
خا فا لقاو الى رده اكان وا لجار وا ولكق وق قار ,اة 


فا 


ا ادا ق ا 


مقا -ختر: يدل على توان وفتور» يقال تختر الرجل في مشيته» وذلك أن يشي 


4 خار 


نشية الكتلانودق الاب لخر وهو الغورعءوالك اناا حتز فتن قد عن الرقاء, 
والختار+ الفذان: 

العذيتك 7۷ ۲۹6 قال القداء وغيره+ الخثارء الغدان. ويقال: الختر: أسوا 
العذر. وقال الليك: الختر: كالخدؤ وهو مايا خذاة من شرب الدواء والس ونحو ذلك 
حين تسق عن أبن الأعران"؛ ارت فد أي خم ورت أي اسارخت. 
والتختر: التفتر والاسترخاءء عرب اللّبن حٌّ تختر. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو التواني والكسل في عمل ال مخير. وهو 
قريب من مفهوم اليل بمعنى الاسترخاء. والترخ بمعق اللينء والخدّر بمعنى الصون 
والستر» والمتدع والمتتل بمعنى الغدر. 

وأمّا إطلاقها على الغدر: فإنّ منشاً الغدر في الأغلب هو التواني والكسل حى 
وک الا ونقض العهد وعدم الوفاء وينتهي ذلك إلى الغدرء فالغدر من حيث 
هو ليس بفهوم المنتر» بل يستفهم في مورد التواني في الخير. 

والفرق بين الخبل والختر: أن الخبل استرخاء في الأعضاء ولا سما في الأعضاء 
الباطئية ذاتاء والختر هو التواقى فى القضد والعمل. 

وقاكلكة ااا كن کار کیو د ۹ 

أي من كان متوانياً وكسلاً في جريان أموره والعمل بوظائفه: فإنّه ينتهي إلى 
أن لا يستفيد من وسائل التوفيق وأسياب التعتد والطاعة+ وهي العم الداخلية 


وا حارج واا عة و الا فاق وها حقيقة الكفران: 


Y8 خم‎ 


ولا كان من أعظم النعم الإهية: الآيات التكوينية الإهية والآيات التشريعيّة, 

والتعبير في الختر بصيغة المبالغة وفي الكفران بصيغة الصفة المشيّهة: إشارة إلى 
ان امار ار و إلى الكتران» وإذا فلت الكقران ف الباطن جى إن ججود 
الآيات ومخالفة النعم الإهية. 


والفرق بين الختر والتواني والكسل: يظهر في مادّته|. 


3 


6 
صحا ‏ ختمث الشيء ختاً فهو تختوم وخ » شدّد للمبالغة, وخت الله له بخير, 

وختمثٌ القران: بلغثُ آخره» واختتمت الشىء نقيض افتتحتهء والخاتم والخناتم 
والحتام والخاتام كلّه بمعنى, والجمع الخواتهم» رتا لسك واه الشيء : 
آخره» ومحمّد خاتم الأنبياء (ص). والنتام: الطين الذي يختم به وختامة مسك: أي 
آخره لأنّ آخر ما يجدونه رائحة المسك» وعليها خَممْ ؛ أي طينة مختومة مثل قبض 
مقا - ختم: اض واحد وهو بلوغ 53 الشيء. يقال ختمث العمل ء وختم 

القاري السورة. فأمّا الختم وهو الطبع على الشيء, فذلك من الباب أيضاًء لأنّ الطبع 
على الشيء لا يكون إلا بعد بلوغ آخره في الأحراز (الحرّز: كلّ ما يحفظ ويجمع). 
والخاتم مشتقّ منه لأنْ به يتم » ويقال الخاتم والخاتام والتيتام. وختام كل مشروب: 
آخره قال مال + خائة يشك: أى إن آخر ما دونه مته عقد شرمهم اناه رة 


المسك. 


۳٢‏ ختم 


SE‏ الليغاحة ع أي طَبّع. وا خاتم : الفاعل, 
والخاتم: ما يوضع على الطّيئةء وهو اس مثل العال. والختام: الذي يُختر به على 
كتاب. وختام الوادي: أقصاه. وخاتة السورة: آخرهاء وخاتم كلّ شيء: آخره. 
ويقال خَتَمْنا زرعنا إذا سقيته أَوّل سقية فهو الختم. والنتام اسم له لأنّه إذا سق فقد 
ختے بالڑجاءء وختم الله على قلوہم» كقوله - طَبّعَ اله على قلومهم . 

لسا -خَتَمَهُ يَحِتمُهُ حا وختاماً: طبعه. فهو تختوم ومُحتَ » وال حم على القلب أن 
لا يفهم شيئاً ولا يخرج منه شي كأنّه طبع . وقوله: فَإِن يَشَ هيحت عَلى قلبك. قال 
قتادة: يُنَسِكَ ما آتاك. وقال الزجّاج: يبط على قلبك الصبر. والخاتم : ما يوضع على 
الطينةء والختام: الطين الذي يختم به على الكتاب. والختم : المنع. ولثم أيضاً: حفظ 
ما في الكتاب بتعليم (جعل علامة) الطينة. ويقال فلان ختم عليك بابه إذا أعرضّ 
عنك» وحتّم لك بابه إذا آثرك على غيرك. وختم القرآن إذا قرأه إلى آخره. وخاتم 
کل شيء وخاقته: عاقبته وآخره. وختام کل مشروب: آخره. وختام الوادي: 
أقصاه. وختام القوم وخاتهم وخائمّهم: آخرهم. وحَنْم البذر: تغطيته. ولذلك قيل 
للإارع كاف لاله بطي البذو ياراب 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الافتتاح والابتداء. أي إكمال 
الشيء والبلوغ إلى آخره ونهايته. 


وأمّا مفهوم الطبع : فهو قريب من التثبيت» وهو متّحد مصداقاً بالختر لامفهوماً 
واتحادهما مصداقاً أوجب الالتباس» ولا سا إذا استعملا بحرف على » يقال خَمَّ عليه 


ختم ۲۷ 


وَطْبَعَ عليه وقد يفترقان في بعض الموارد» يقال: خَتَمْ القاري السورة» وطبع الدّرهمَ 
أي نقشّه. 

والنتام مصدر كالمَثم » وقد يطلقان على الذات مبالغة, يقال: وعليها حت 
وختامٌه سك كا أنّ ا خاتم صفة قد يطلق على الذات باعتبار اتصافه في المعنى بصفة 
الخامية . 

والخاتم كالعالم إسماً مَزيداً فيه من لحت : يدل على الذات المتصفة بال م وفيه 
مبالغة زائدة. 

وأمّا إطلاق الْحَممْ على الطينة المختومة بهاء وعلى أَوّل سَفية بعد الرّرع؛ وعلى 
تغطية البذر: كلها باعتبار الأصل الواحدء كإطلاق الخاتم على معانيه» فهذه المعاني 
كلها من مضاديق الهو الحقيو” وقد لوحظت فا شيدية الأضل »«وليست هذه 
المعاني بذاتها منظورة. 

ما کان مُحَكَدٌ أبا أَحَدٍ من ر جالكم وَلكن رَسُولَ الله وَخَاتم انين .٠٠/٠۳-‏ 

أي :القرى الآ خر من اة الأثياء»ويه ى اة 

وهذه الصيغة اكد في الدلالة على الخاتميّة من صيغة الخاتم اسمّ فاعل» لان 
الخاتم أعمّ من أن يكون الختر بنفسه أو بغيره» بخلاف الخاتم إسماً, فإنّهِ يدل على من 

وأمّا علّة ذكر هذه الصفة في المورد: فإنّ المورد في مقام تبليغ الفرائض 
والأحكام - الَّذِينَ يعون رسالات اله » ما کان على النَّيمِن حَرَج فوا فَرَضَ الله - 
عم باه وسول اثدوالوظت بان ب ولات انه بل خا ان وله 
الرسالة التامّة والنبوّة الكاملة - راجع في إثبات ال خاتية كتاب الحاكمة في أحكام 
الهاءء ج .١‏ 


حنم اله على قُلوبهم وَعَلَ سَنْعهم VI‏ 

الوم نن على أفواههم و تكلمنا أيهم د 

قلنا إِنّ الختم إتمام الجزء الآخر من الشيء» والمراد هنا حيث استعمل بحرف 
على : الوصول إلى الغاية والبلوغ إلى المنتهى في قبال القلوب والسمع والأفواه. وعلى 
ضررهاء فينتج قطع الرحمة واللّطف والتوجّه من جانب الله عر وجل عنهم» طبع 
قلوهم وسمعهم وأفواههم بحيث لا يدخل فيا شيء من الفيوضات الرحمائيّة, ولا 
يخرج منها شيء. 

َم يَقُونُونَ افقرَى على الله كبا فإن يَسَأ الله يت على تبك وَينْحُو ال“ الباطِل 
SEIN Es‏ 

أي كيف يكن لك الافتراء عليه» مع أنّ الختم على قلبك في صورة الافتراء بيد 
اله وتحت إرادته وقدرته» وكذلك محو الباطل وإحقاق الحقء وهو لا يهل المفتري 
المبطل» فإنّه إغراء للعبيد بالجهل وإضلال هم عن الحقٌّ. 

ختامٌهُ شك وني ذلك كَلْيَتَناّسِ المتنافسونَ - ۸۳ / 75. 
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الختام يرجع إلى صدر الآية ‏ يُسْقَوْنَ مِنْ رَحِيقٍ تخْتَوم ‏ الرّحيق هو الشراب 
الصافي الخالص. والختوم هو البالغ إلى حدّ الغهاية والمنتهي إلى الكمال والقام في 
موضوعه وبحسب حاله ووصفه وخصوصيّته. فيكون المراد من النتام: هو آخر 
جزء ومنتهى قسمة من الشراب الذي يَشربون ‏ راجع الرحيق. 

ثم إن التكميل والتتمم يستعملان غالبا بالنسبة إلى الأجزاء الارتباطيّة في 
مقابل النقص . والختم يستعمل في الأجزاء الاستقلاليّة. وقلنا في مادّة : إِنّ الكمال 
يستعمل فى الكيفيّات, والقام في الكميّات. 


صحا الحَدٌ في الوجه. وهما خان. والمِخَّدّة: لأنها توضع تحت التَدٌء 
وَالبَحَدّة أيضا حديدة غد بها الأرض أي شق والأخدود: شق ف الأرض سبتطيل: 
وخدّ الأرض يَحخْدّهاء وضربة أخدود أي خدّت في الجلد. والمُدّة: الحُقرة. والمنداد 
ميسم في الد والبعيرٌ تخدود. والمُتخدّد مهزول. 


العذيين 2 اة قال ابم الف : ا لحد من الوع من لدان الجر نا 
يدور بالفين) إل اللي من الاين يع ومنه افق اسم البخدة والك جاك 
أخدوداً في الأرض تحفره مستطيلاً. وفي القرآن - قُتِلَ أَصْحَابُ الأُخْدُود ‏ وكانوا 
حَدُوا في الأرض أخاديد وأوقدوا علا النيران حت حميّت ثم عرضوا الناسّ على 
الكفر فمن امتنع ألقوه فيها حقٌ يحترق. وجل مُتَخدَّد: مهزول» قليل اللّحم. وقال 
غيره: رأيت حَدَاً من الناس أي طبقة وطائفة, وقتلهم خدّاً فخدّاً أي طبقة بعد طبقة. 
ويقال تخدّد القوم إذا صاروا فرقاً. 

مقا خدّ: أصل واحد, وهو تأسّل الشيء (اللينة والطول) وامتداده إلى السّفل, 
فن ذلك المخد خدٌ الإنسان, وبه سمّيت المِخَدَّة. والمَدٌ: الشق» والأخاديد الشقوق في 


الأرض. والتخدّد: تَخدّدُ الحم من الزال. والخداد: مِيسَم (المكواة) من الميَايم » ولعلّه 
فى الخد 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة هو الهئ المستطيل سواء كان فى أرض أو فى 
جلد أو لحم أو وجه أو في غيرها. 


3 ا 

ويقرب منها لفظاً ومع : الق والال والخرق والخرب والشق. 

وقيد الشقّ والاستطالة مأخوذان في موارد استعالها ومصاديقها كلاً. ولايقال 
و خدوه في الحفرة المستطيلة. ٠‏ 

lC,‏ جانبي الأنف يحرى مستطيل لدَّمْع العين. 

وأمّا الطبقة من الناس: فتطلق عليها إذا لوحظت انتزاعها واشتقاقها صفاً 
وفوا مم بي امه من اا 

وأمّا صيغة أخدود: فهي أفعول كالأحدوث والأغلوط والأعجوب والأرجوز 
وها عل ذاه ار یی و ف افر م 

قتلّ أْصْحابُ الأخْدُود - 80 / .٤‏ 

وهو كانوا كثاراً جابرين من الملل الماضيةء يُعذّيون المومتين بالأخاديد الغا 
تار والمقصود فناؤهم وقتلهم› وان قدرتهم وسلطتهم وحكومتهم ماأغق عنهم قينا : 

ويشير تعالى إلى ضعف عقلهم ووهن تدبيرهم» وتصوّرهم بان حياتهم وبقاء هم 
وإدامة عيشهم تستند إلى هذه الأخاديد وإلى تعذيب الخالفين. 


6 
اخدود: 
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ابن الؤردی ١‏ 7 6۸ ذو شتاتر ذو تواس» وكان ن لا ود ألقاه فى 
أخدود مضطرم فسمّي صاحب الأأخدود. ثم ذو جَدَن آخر ملوك جمير» ومدّة ملكهم 
غلل ماقيل آلفان وعشرون سنة. م لك امن يعدهم من الحبشة والفرس: 

تاريخ المختصر لأبي الفداء ١‏ / ۸ - يروي نظيرها. 

المروج ۲۸١ ١‏ م ملك بعده ذو شناتر» ولم يكن من أهل بيت الملك» 
فعُزي بالأحداث من أبناء الملوك. وطالبهم با يُطالّب به اللسوان» وأظهر الفسق 


۳١ أشدوة‎ 


بالمن واللّواط. وعدل مع ذلك في الرعيّة وأنصف المظلوم, وكان ملكه ثلاثين سنة, 
وله يوس ذو لواش وكاع من اباد الملوك خوقاً عل تعدو غا أن شق يف خا 
ملك بعده يوسف ذو نواس بن رُرعَة بن تب الأصفر بن حَشان بن كليكربء وكان 
من أمره مع أصحاب الأخدود وتحريقه إِيّاهم بالثار» وهم الّذين أخبر الله تعالى عنهم 
في كتابه - تل أضحاب الأخُدود النَارِ ذاتٍ الوَقُود. وإليه عبرت الحبشة من بلاد 
ناصع والزّيْلَ وهو ساحل الحبشة إلى بلاد رّبيد من أرض المن» فغرّق يوسف نفسه 
بعد حروب طويلة خوفا من العار. وكان ملكه مائتي سنة وستين سنة وقيل أقل من 
ذلك. 

البدء والتاريخ ٠‏ / ۱۷۹ ثم ملك بعد تمع بن حَشان الأصغر تمانياً وسبعين 
سنة, وهو الذي قتل بود يثرب في اصح الروايات... وص ۱۸۲... انه بلغ ذا شّناتر 
فق ذى نواس .ظراقة وملاحة؛ قبعت إل ا حفن وهو على دين الود وهو صاحب 
الأقدرد وكاو ق س و فرك ا قلا رايخ خيل افا وکا به 
وثب عليه ذو نُواس وبعج بطنه وقتله فحمدت جِميّر مَذهبه وملّكوه على أنفسهم ... 
وص ۱۸۳... فسار ذو تُواس إليهم بجنوده فحاصرهم زماناً ثم آمنهم فأعطاهم عهداً 
لايغدر بهم إن هم تؤلواء فلا نزلوا خد مهم الأخدود وأوقد فيه التارء م جعل اء 
بفوج بعد فوج ويخيّرون بين اليهوديّة والنارء من أبى عليه قذفه في النار. 

ارا ق ماف قا بن قو يانم ای اعون الخد 
ورجع الملك إلى حِضْيرء فولهم ذو نُواس واسمه زُرعة بن زيد بن كعب» وإغا سمي 
ذا واس لذؤاية توس عل ر سه قالواوكان لني راس با رضن ای تار سيدها هو 
وقومة. سق اطا ت د ذو رايس وا اهل العى آل الدوحول قبياء قن ف 
قتله » م سار إلى نجران ليود من فيها من النصارى, وكان بها قوم على دين المسيح, 
فدعاهم إلى ترك دينهم والدخول فى اليهوديّة. فأبوا فأمر بملكهم وكان اسمه عبدالله 
ابن الثامر فض رٍ بت هامته بالسيف, ثم أدخل في سورة المدينة فض عليه وخدٌ للباقين 


۳۲ خدع 


أخاديد فأحرقهم فيهاء فهم أصحاب الأخدود الّذين ذكرهم الله عر اسمه في القرآن. 


أن الإحراق في الأخاديد كان في زمان التبابعة من ملوك المنء وكانوا مقتدرين 
ويقال إِنّ ذا القرنين كان من هذه الطائفة ‏ راجع - التبع ذا القرنين. 

ويظهر مما في كتب التواري أنّ الإحراق بالنار كان معمولاً به في تلك الدورة. 

ول ر د للثاسن - 7 

أي لا تله عنهم. وأمًا علّة التعبير بهذه الكلمة دون الوجه وغيره: فان 
التصعير والإمالة في الوجه يظهر في المرتبة الأولى في الخدّين» فإنّ الخد واقع في وسط 


الوجة وقبال نظر الناظرء والانف كالشاخص المستقيم بين الخدّين» وفي هذا المعنى 
أ عار إل توه دقى.ورعاية أن لطيق عد الفيحبة والمذاكرة 


خدع: 

ا ع والإسم منه المندع, والمتديعة مثله» والفاعل الخدوع 
مثل رسول» وَحَدّاع أيضاً وخاد وا لدع ة: ما يخدع به الإنسان مقل اللعبة لما 
يُلعبُ به» والحرب خدعة بالضمٌ والفتح» ويقال إِنْ الفتح لغة الى (ص)ء وخدعته 
فانخدّع, والأخدّعانٍ عرقانٍ في موضع الحجامة, والمُخْدَّع بض الميم: بيت صغيرٌ 


مقا - خدع: أصل واحد ذَكر الخليل قياسَهء قال الخليل: الإخداع إخفاء 


الشيء» وبذلك سُمّيت الزانة المخدّع. وعلى هذا الذي ذكر الخليل يجري الباب» فنه 
حَدعث الّجلّ: حتَلَّه» ومنه: الحَوبٌ خَدَعَة وخُدْعَة, ويقال خَدّع الريق في الفم, 
وذلك إِنّهِ نى في الحلق ويّغيب, ويقال ما حَدَعَتْ بعيني تَعْسَةٌ أي لم يدخل المنامٌ في 
عيني . والأخدّعٌ عرق في سالفة العلق وهو خنى. ورجل تخدوع: قْطِعَ أخْدعّه. ولفلان 
خُلّقَ خادع إذا تخلّق بغير خُلّقه. وهو من الباب لأنّه نى خلاف ما يُظهره. 

ا اد لغ اغا وکیا کا مكل ع ا نهر أي 
حَتله وأراد به المكروه من حيث لا يعلم » والإسم الخديعة» يقال هو يُتخادعٌ أي يرِي 
ذلك من نفسه»ء وخادعتّه مخادعة وخداعاً. والمُخدّع واليخدَع مثال المُصححف 
واليصحف: المإزانة. ورجل مدع أي خُدّع مراراً فهالحرب. وال جرب خَدْعَة وخّدعَة 
والفتح أفصح» وخْدَعَة أيضاً مثل هُمرَّة» ورجل خُدّعة أي يخدع الناس. 

الفروق ۲٠١‏ - الفرق بين الممَدْع والغُرور: أن الغرور إمهام تحمل الإنسان على 
فعل ما يضيرّه مثل أن يَرى السراب فيحسبه ماءً فيُضْيّعَ ماءه فيهلكَ عطشاً. وتضيبع 
الماء فعل اذاه إليه غُرورٌ السراب إِيّاه. وكذلك غر إبليش آدم ففعل آدمٌ الأكلّ الضارٌ 
له. والمتذع الضبٌ إذا توارى في جُحره» وخدعه في الشراء أو البيع إذا أظهر له 
خلاف ما أبطن فضيرّه في ماله. وأصل العُرور الغفلة, والغِرّ الذي لم يجرب الأمور: 
يرجع إلى هذا فكأنّ القّرور يوقع المغرور فيا هو غافل عنه من الضرر. والمخدع مرجع 


يستر عنه وجه الأمر. 


أا ل الا حدق هااا حر إخفاء ها مشاه أن يكو ظاهرا ومعلوماً 
ق موز الاضرار أو منع الخير. وصيغة خادعتّه فتخادع: تدلّ على إدامة المتدذع. 


2 خدع 

وامّدّع: بمعنى المخزانة والمخفظة, أي ما يحفظ ويخ فيه الأموال أو الأجناس 
التي نا أن تكون في أيذى الاس .واخسا رهن 

وهذه الخصوصيّة لا بدٌ أن تكون ملحوظة في جميع موارد استعمالاتها. 

وظهر أن المع غير الحيلة والغرور والمكر. 

وَإن يُرِيدُوا أن يَخْدَعوكَ - 1۲/۸. 

أي أن يخفوا منك بعض أمورهم ويستروا عنك بعض آرائهم وأفكارهم المربوطة 

وف قيقر العم AE‏ 

فإنَ كل عمل مستكره قبل أن يصل أثره إلى الغير يؤْثّر في نفس العامل ويوجد 
ظلمة في قلبه وبُعداً عن الله تعالى. 

ادعو ن اله وهو خادِعُهُم - .٠٤١ / ٤‏ 

أي وهم مستمرّون في الخداع في قبال الحقّ تعالى» وذلك بإظهار الإان 
والطاعة والعبوديّة والعبادة والامتئال مع استبطان الكفر والخلاف والنفاق. 

وتحقّق موضوع الخداع بالنسبة إليهم وفي ا وكذلك في کل موردء مع 
علم الله تعالى وإحاطته وعدم التأثير فيه: لا ينافى صدق المخداع. 


وق قوله تعالى: وهو خادعهُم - معناه: أنه تعالى يختم على قلبه ويحجبه عن 
مشاهدة اياته وشواهد ربوبيّته ومظاهر عظمته ومجالي جلاله وجماله ويخنى عنه 


مافيه خيره وهدايته وسعادته. 


أن نتيجة النداع بأيّ شخص كان: نا ترجع إلى نفس العامل . 


۳o خدن‎ 


خن 

ا سكوقه اف خد وهو الصاحة ف دن الاح يقال حادق 
الشدل عاد ودن ا اة اها قال ابو يد كاد الل ساد 

مصبا -المخدن: الصّديق في الس والجمع أخدان مثل جمل وأحمال. وخادنته: 
صادقته. 

صحا -الخدن والمتدين: الصديق» يقال خادنت الرّجلء ومنه خدن الجارية - 
ات ان ورجل خد ادن الاش كثيرا. 

التبذيب ۷ / ۲۸١‏ - قال الليث: الخدن والحتدين: الذي يخادنك» أي يكون 
معك في كلّ أمر ظاهر وباطن. قال: وكانوا في الجاهليّة لا متنعون من خدن يُحَدّث 
الجارية, فجاء الإسلام بهدمه: نُحصّناتٍ غَيِرَ مُسافِحاتٍ ولا مُنَخْذاتِ أخدان ‏ يعني 


أن يتخذن اصدقاء. 


أن الأصل الا عدي هذه للا رة موازة الأيشعال واللعات اة هنا 
ماقو اشاق “هو ااضاعب س ا بان تكوة مصاحيفة ف الخفاء لا ق الظاهر والقلن. 


وجهة الخنفاء والسرّ تستفهم من مواد - المخبن والخباً والخدر والخدع والخق 
والخلب والخمن القريبة منها مادة. 


غير مُسَافحات ولا مُتخذات أخدان ‏ 5 / 10 .٥/۵١‏ 


بأن لا يتّخذن رفقاء في الس يخفينهم. 


۳٢‏ خذل 


فظهر الفرق بين ا لخدن والمصاجب والرفيق» ثم ظهر أيضاً لطف التعبير بها 
دون مادة المصاحبة والرفاقة وغيرها. 

ولا يخ أنّ التعبير باتخاذ الندن: يؤيّد مفهوم المصاجب في السرّ وعلى خلاف 
الجريان العاديّ, كما في قوله تعالى: الّذِينَ يَتَخْذونَ الكافرينَ أولياء. وَمَن يَتنّخذ 
الشيطان ولا وما ينبغى للد من أن خد وَكداً. لا ذو يطائّة من دونگمء تقد 
الاق االقة ا 

وهذا التعبير في اللغة الفارسيّة أيضاً يستعمل في ذلك المورد. فيقال: رفيق 


خذل: 

مصبا ‏ حَدَلنّه وخذلتٌ عنه من باب قتل: والإسم النذلانء إذا تركتٌ صر ته 
وإعانته وتأَخَّرتَ عنه» وخذلته تخْزِيلاً: حملته على الفشل وترك القتال. 

مقا حذل: أصل واحة يدل عل :ترك الى واوو عند غا لاان جراد 
الف هال ات رمه تاس غل ولاه وس كدرل :رمن الاب اذل 
رجلاه: ضَعُفتاء ورجل حخُدَلّة: لِلّذي لايزال يخدّل. 

الذي ۳۲۳/۷ قال الت قول ذل غدل خد وحدلااً وهو تركك 
نُصرة أخيك» وخذلان الله تعالى للعبد ألا يَغصمه من السيّئة فيقع فيها. والخاذل 
والمحتذول من الظباء والبقر التي تخذل صواحباتها في الرعى وتَثْفّر مع ولدها. والصواب: 
واف مع ولدها وقيل - تنفرد مع ولدها. وعن الأصمعي المخذول ا تتخلف 


خذل ۳۷ 


أ الأضل الواخد ف هذه المادّة هو ترك التصرة والعون, ولف هذا المح 
باختلاف الموارد والأشخاص. فإنّ مفهوم النّصرة من الأفراد عختلف» فنصرٌ الله عر 
وجل وعوتّه اشد مراتب النصر وأقوى وأتً ثم النصر من الأنبياء الحادين والأئمة 
حجج الله على الناس أجمعين, ثم من العلماء الّذين هم ورئة الأنبياءء ثم من الآباء 
المؤمنين المتّقين, ثم من الأصدقاء الإخوان ف الله ربٌ العالمين. 

وقوهم تخذل صواحباتهاء أي الظبية أو البقرة الَتى تخذها وتتخلّف مع ولدها 
عن القطيع . 

ويؤيّد هذا الأصل: استعاها فى مقابل النصر فى الآية الكرية: 

وَإن يَحْذَلَكُم ن ذَا الذي ا - 1/۳ 

فإذا انقطع النصر من عند الله تعالى وضرف عونه ولطفه وتوجّهه وكرمه وفضله 
وتأييده وتوفيقه عن عبدء وهو أت النصر وأكمل الإعانة والتأييد: فن ذا الذي 
ينصره من بعده ومن غيره. 

وكان الان للالسان خدولة _. ۹29 

أي ومن شأن الشيطان حَذل العبد وإضلاله وتركه على الحيرة والضلالة 

ولا تَجْعَلْ مع الله إا خر فَتقْعدَ مَلُومأَتَخْذُولاً - ۱۷ / 77. 

فان غير الله تعالى لا يليق بأن يُتوجّه إليه ويّستعان به» ومّن اتخذ غيره إِذاً 


ويتوجّه إليه ويستنصر منه: فهو في نتيجة امره مخذول. 


۳۸ خرب 


وخصوصيّة الأصل ملحوظة في جميع المشتقّات. 

ولايخق لطف التعبير ف الآية - وان اک بصورة الشرط والتعليق» دون 
الشيطان أو مَن خد إلا (لتيتتى ل اتَخِذ فلاناً خَلِيلاً - 70 / ۲۸). فإنّ نصر الله 
وجل لا ينقطع عن عباده بالكليّة. 


خرب: 

مصبا ‏ خَرِبَ المنزلُ فهو خراب» ويتعدّى بالهمزة والتضعيف فيقال أخربته 
وخرّبته, والمثربة: الثقبة وا و والجمع ري مثل غرفة وكوف وا 
أيضاً عروة المزادة» والأخرب: الكبش الذي فى أذنه شق أو ثقب مستديرء فإن انخرم 
ذلك فهو أخرم, وفعله خَرِبَ وَخَرِم خَرماً من باب تعب» وخَرَبَ يخرب من باب 
قفل قراب بالكسيرء إذا سرف 

مقا خرب: أصل يدلّ على التثلّم والتثقّب. فا لثربة: الثُّقبة, والعبد الأخرب: 
المثقوب الأذن. والمثرب: تقب الورك (ما فوق الفخذ). والُربة: عُروة المزادة. ومن 
الباب وهو الأصلء الراب ضدّ العمارة: وا خرب مُتقَطّع ا لجمهور من الرمل. فأمًا 
الخارب فسارق الإبل خاصّة وهو القياس» لأنّ السّرِق إيقاع ثلمة في المال. 

صحا _المثرب : مُنقطع الجُمهور من الرملء وا ترب أيضاً تقب الوَركء والثربة 
عله وكذلك ا اقیقد عدف وا لے اشا :غ وو اا وھ وکل نے سو کیو 
خُربة» وا تراب ضد العارة. وقد خَرِب الموضِعٌ فهو خَرِبٌُء ودار خَربّةء وآخرَتها 
مناحبهاء وشوا يوضم شد د لفقو القعل أو للمبالفة: والخارب: الل 


التهذيب ۷ / ۳١۸‏ قال الليث: الحتراب: نقيض العمران. والحتّريّة - 


خرب ۳۹ 


المرب كالكلمة والكلم» والفعل من كلّ ذلك: خَرِب يَخْرَبُ حراباًء وقد حَربه الدب 
تخريباً. قال أبوعبيد: والذي تغرف في الكلام: انها المثربة» وهي عُروة المرادةء سيت 


خربة لاستدارتهاء وكل لقب مستدير فهو خربة» مثل ثقب الآذن» وجمعها خرّب. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ما يقابل العمران. ثم إن مفهوم الخراب 
يختلف بالموارد والموضوعات, فقد يكون بالتثلّم والانكسارء وقد يكون بالتثقّب» أو 
بالاختلال وحدوث خللء أو بالضعف والوّهنء أو بالفساد. أو بالهدم, أو غير ذلك. 
وآية تلك المعاني أن تصح نسبة العمران إليها وتقبل التعمير. 

وهذه الخصوصيّة ملحوظة في جميع موارد استعالاء فيقال: خرب ال منزلٌ, 
وخرب الكبش إذا شق أذنه. وحَرَبَ الرّجلّ إذا وَهَن أمانته وسَرّقء وخَرِب العبدٌ 
وای لقب ف 
الشجرة: تقبهاء وحَوَبَ البيت : هدمه. 

رون بی وتم يدهم - ۲/0۹ 

اي دموا لا ب يستنفع منها غيرهم. 

مَتع مساج الله أن يُذَكَرَ فا امه وَسَعَی فی خَّرابها - ۲ / .١1١4‏ 

أي فى هدمهاء أو فى إحداث خلل فيهاء أو بالإفساد فى نظمهاء أو بإيجاد 
ضعف ووهن في جريان براجها. وكلّ ذلك يطلق عليه التخريب في قبال التعمير. 

ولا يخن © ال خرب قريب من الخرق والخرم لفظاً ومعنى. ولا يبعد أن يكون 
مفهوم الثقب في الخرب مأخوذاً من ا مخرم» فيكون استعمال الخرب في الثقب وارداً فی 


ف خرج 


غير الفصيح ومن غير الفصحاء تشابهاً. وهو من تداخل اللّغات. 


مصبا - حَرحَ من الموضع خرو چا و ر چا وا خر جد اتا ووجدات لامر كرجا 
أي تَخلّصاً. وا تراج وال ترج : ما يحصّل من غلّة الأرضء ولذلك يطلق على الجزية. 

مقا خرج: أصلان» وقد يكن الجمع بينها إلا أَنَا سلكنا الطريق الواضح. 
فالأُوّل: النفاذ عن الشيء. والثاني: اختلاف لونين. فأمًا الأوّل: فقولنا خرج يوج 
خُروجاً. والمثراج بالجسد. والمتراج والتزج الإتاوة, لأنّه مال يخرجه المُعطي. 
والخارجيّ: الرّجل المسوّد بنفسه من غير أن يكون له قديم. كأنّه خرج بنفسه. 
والمُروج: خروج السحابة» يقال ما أحسنَ خروجّها. وفلان خرّيج فلانء إذا كان 
يتعلّم مئه كأنّه هو الذي أخرجه من حد الجهل. ويقال ناقة عخترجة إذا خرجت على 
خلقة الجمل. وأمّا الأصل الآخر: فالمَرَج لونان بين سواد وبياضء يقال نعامة 
خَوْجاء وظَليم أخرج. ومن الباب أرض مُتَدّجة إذا كان نبتها في مكان دون مكان. 
ك ا نادنين اخدائف اللونية: 

صحا -خَرجَ خُروجاً وتخْرجاً وقد يكون ارج موضعَ الخروج» يقال خرج 
رجا حَسناًء وهذا تَخْرجه. فأمًا المُخْرّجٍ فقد يكون مصدراً لقولك أخرجّه. والمفعول 
به» وإسمّ المكان, والوقت» تقول أخرجني مُخْرَج صدقء. وهذا خرجه. والمتؤج 
والمتراج: الإتاوة. ويجمع على أخراج وأخاريج وأخْرجة. والمتوج: السحابٌُ أُوَلَ 
ما يَنْشاء يقال خرج له خَوْج حسن. والمتؤج: خلاف الدّخل. وخرّجّه في الأدب 
فتخرّج وهو خِرّيج فلانٍ على فعّيل بالتشديد مثال عِنّين بمعنى مفعول. وناقة مخةرجة 
إذا حرجت على خلقة الجمل. والخرج ما يخخرج في البدن من القروح. ورجل خَرَجَة 


١ خرج‎ 


وج مثال شُمَرة أي كثير الخروج والؤلوج. والخارجيّ: الذي يسود بنفسه من غير 
أن يكو له قد 

مفر ‏ خَرَج خُروجاً: رر من مَقدَه أو حاله, سواء كان مقرّه داراً أو بلداً أو تَوْباً, 
وسواء كان حاله حالةً في نفسه أو في أسبابه الخارجة. والإخراج أكثر ما يقال في 
الأعيان كا أَخْرَجَكَ رَبك من بيتك . ويقال في التكوين الذي هو من فعل الله تعالى : 
الل أَخْرَجَكُم ين يُطون أهاتكُم. والتخريج أكثر ما يقال ف العلوم والصناعات. 
والخزج أع من المتراج» وجُعل الج في مقابل الدَّخْل - هَل عل لَك حرجا 
وا تراج مختصّ في الغالب بالضريبة على الأرض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يقابل الدخول والولوج» أي النفاذ عن 
شيء؛ كما قال تعالى: رَبٌ أَدخِلني مُدْخَلَ صِدقٍ وَأَخْرِجْني َرَج صِدْق , لن ند خْلّها 
حتی يَخْرّجُوا مِنهاء ما يلج في الأرض وما حرج منها. 

إن الخروج إِمّا في المادّيّات کا في: خَرَجُوا مِن ديار هم . 

أو يكون أحد الطرفين مادّيّاً کا في: كَمَن مَثلّه في الظَلّات لَيْسَ بخارج منهاء 
وَيخرج أضغائكم, لدُخرج الاس هخ الظلمات . 

أو يكون الطرفان خارجّين عن المادّة: فاخرّج منها فإنك رجي . 

أو يكون الخروج کی امار که وَشَجَرَةَ رج من طور سَيْناء , من 
مْراتٍ ترج من كا مها . 


٤۲‏ خردل 


وأمًا معاني التؤج والخراج والِرٌيج والخارجئ والخؤجاء وغيرها: فهذه 
كل واحد منها باعتبار جهة الخروج والنفاذ والبروزء کا لا بخن . 

ھل کل لكخزيا ‏ +71 34 

أي شيئاً ُخرجاً من أموالنا. 

ا ا 

وال تراج مَزِيدٌ من الحترجء زيدت الألف فيه لتدل على الاستمرار والتحقّق, 
وفيه إشارة إلى أَنّ الترج المفروض المُعَدَ من جانب الله المتعال مستمرٌ وثابت. 

وقلنا إن ا خرج هو ما يُخرج ويُفرض من المال بأيّ غرض كان وبأيّ مقدار 
يُفرض ويتعين وبأ مصرف يكون» وهذا هو الفرق بينه وبين القن والعوض والأجر 
ااا 
ولیس في قبال مَبيع ولافي معاملةء ولا عوضاً عن عمل, ولا أجراً لشيء. ولا محدوداً 


بحدود معيّنة؛ أو فى مصرف معين. 


خردل: 

صحا -المتردل: معروف» الواحدة خَوْدَلّة, خَوْدَلتُ اللّحمٌ أي قطعته صغاراً. 
بالدّال والذّال جميعاً. 

مقا - ومن ذلك خردلث اللّحم: قطعته وفرّقته. والّذي عندي في هذا أنه 
مشبّه با لحب الذي يُسمّى الخردل» وهو اسم وقع فيه الاتفاق بين العرب والعجم» 
وهو موضوع من غير اشتقاق. ومن قال حَرْدّل جعل الذَّال بدلا من الدّال. 


خردل و 


ا عن ان الأدوية تخرد مسان وف وار گرم و خشك است 
اندر درجه سوم اندر اجر و جنسی را از وى سبيد اسفند گویند» وما اتا 
خردل بابلى گویے . 

إحياء التذكرة - خّردل - أبان _كَبّر [الصليبيّة ] خّردل أبيض, نفس الفضيلة 
خَردل سود خردل برّيٌ» التردل الفارسي وهو نبات آخر يُسمّى خُرف السطوح: 
نبات حار لذّاع» وتسميته بالكَبّر خطأ وخلط عامّىٌ, والنوع الأسود أقوى من 
الناحية الطبية. 


أنه يظهر من مراجعة المراجع أنّ الخردل عبارة عن مطلق الحبوب الصّغار أو 
المت المستى بالفارسية اسغند: والاشتفاق مته اتترا قال خردلنه إذا قطعفه 
وف ق ختغارا كال السار 

ولأبيعك أن تكو هذه الكلمة هريد ة من ا د وهو معى البكر بوفير المفسوسة 
وغير المثقوبة, يقال جارية خريدة ودرّة خريدة» وهذا كا في زيد وزيدل» فال حب 
باعتبار أصالته وعدم تجرّيه من شيء وكونه متفرداً لم َس يطلق عليه الحتردل. وبهذا 
يظهر لطف التعبير في الآيتين الكريتين ء دون الذرّة والحبّة والقطعة الصغيرة وغيرها: 

ِنْ تك مثقال حَبّةِ مِنْ حَردل فَتَكُنْ في صَخْرَة - ۱ 

ان كان متقال َة من خَرْدَل أتيدا ها د ١‏ 7 207. 

أي على وزن حبّة صغيرة م تمش يد أحد فنحن نأتي بها ولا نغفل عن 
إحضارها وإن كانت مستورة في صخرة أو في السّماوات والأرض. 


ثم إن المنظور في آية - من يَعْمَل مِْقالَ ذَرّةِ خَيْرَاَيَرّهِ: مشاهدةٌ نتيجة العمل 


٤‏ خر 


وأثره وان كان متقال رة ضغيرة وق غاية الدقة. وأما فق هذه الآية: وان كان مثقال 
حَبَةِ مِنْ خَرْدّل أتينا بياء فالنظر فا إل مادو حارو ون كان ق الضفر ارول 
ولم يمسسه أحد ولم تصل إليه يد. 


فظهر اللُطف في اختلاف التعبير فيهم|. 


مصبا ‏ خر الشيء يخر من باب ضرب: سقطء والخرير: صوت الماء. وعين 
خزارة» غزيرة النبع. 

مقا خرٌ: أصل واحد وهو اضطراب وسقوط مع صوت» فالخرير: صوت 
الماء. وعين خرارة. وقد خرّت تخر . ويقال للدّجل إذا اضطرب بطنه قد تَخْرْخَرَ. 
وحَرَ إذا سقط . ويقال خر الماء الأرض شقها. والأخدّة: واحدها خَّريرء وهي أماكن 
مطمئنّة بين البَبُوين تنقاد. والمُرٌ من الّحى: الموضع الذي تلق فيه الحنطة» وهو 
قياس البابه؛ لأ المت كو قيف وشن الأذق: قبا نة بذلكه 


مفر -خَرٌ عليهم السّقفٌ ‏ فعنى خر سقط سقوطاً يُسمع منه خَرِيرٌء والمخرير 
يقال لصوت الماء والرج وغير ذلك ما يسقط من علو. وقوله تعالى: وَخٌَّوا لَه جد 
فاستعبال الخد: تنبيه على اجتاع أمرين السقوط وحصول الصوت منهم بالتسبيح, 
وقولدسيق به وستعوا حمل ركب فد ان ذلك لحري كان سحا نيك اله 
لابشيء آخر. 

التهذيب 514/7 - قال الليث: الحترير صوت الماء وصوت الريم .قال: وخرير 
الغقاب: حفيفه. وقد يضاعف إذا توم سرعة المترير في القَصَب ونحوه. فيحمل على 


حر 58 


الخرخرة: وأمّا في الماء فلا يقالإلاً خَوْخّرة. واهرّة خّرور في نومها. وَالْحَوْخّرة صوت 
الفر في نومهء يمُخرخر خَوْخَرةٌ؛ ويك خَرِيرأًء ور المت فهو خا وخر الجر إذا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو سقوط مع صوت مخصوص بهذه الحالة, 
ولا يبعد أن يكون الأصل هو الصوت الخصوص مع السقوط أو في حال السقوط, 
ويدلٌ على هذا المعنى إطلاق كلات - الحترير والتَرْخّرة والمتؤْخورة والخَوّارة 
والتخرخر غلل أصوات مخصوصة. وهذا المعنى فيه دلالة على شدّة وقوّة وحدّة في 
السقوط فإِنٌ تلك الأصوات إِنما تظهر وتسمع في السقوط الشديد وإذا كان عن حدّة. 

ويمكن أن تكون بعض هذه الكلمات من الاشتقاق الانتزاعي» بمناسبة مادّة 
اللفظ وقربها من تلك الأصوات» كا في أسماء الأصوات. 

TT‏ _- و3 


ع 
ا 


فكأ نما خر من السَّماء ‏ ۲۲ / .۳١‏ 


فيدلٌ اللفظ على كال السقوط وشدّته وهيبته وحدّته, فف الأولى في مقابل 
تل الب وظهور نوره الباهر العزيز. وفي الثانية في مقابل السعادة الإنسائيّة والحقيقة 
لز وات والالمنة والقيوضات اة وا امات الت نة التورامة. 


وَخَدُوالَهُ سجّدا - .٠٠١ /١١‏ 
رون للآذقان سُجَّدا - 7 / و . 


فيها إشارة إلى كال المتضوع وغباية الحدّة فى السقوط والتواضع. 


٤٦‏ خرص 


وبهذا يظهر لطف التعبير بهذه المادّة في الموارد. 


خرص: 

صحا ‏ المتّوّص: حَزْرٌ (التقدير والتخمين) ما على النخل من الوُطب قرأ 
وقد خرصت النخلّ. والإسم الخرص» تقول كم خرص أرضك. والمتراص: الكذّاب, 
وقد حرص خرص خَّوْصاً وتحخرّصٌ أي كذّبء وخَّرِصٌ الرّجل فهو خارص أي جائع 
مقرور (مَن يصيبه البرد)ء ولا يقال للجوع بلا بود خَرّصء ويقال للبرد بلا جوع 
خَصّر. والخُوص: الحلقة من الذهب أو الفضّة, والجمع الخرصان. والمذرص ماعلا 
الجبّة من السّنان, ورتا سوا الرع بذلك. والخنرص: الجريد من النخل. وماء خَّرِيصٌ 


أي بارد. 


الاشتقاق 505 -واشتقاق حَروص قَعول من قوهم اخترصٌ هذا الكلام أي 
اختلقه» ومنه حَرْص النخل لأنّه على غير حقيقة. وفي التفزيل - فل الْحَرَاصُونَ أي 
الكذّابون. والخرص: قناة الوع» والجمع أخراص وتخارص وخُرصان. والُرص: 
ضرب من ا لحل إا حلقة وإمًا شَْف (ما عُلّق في الأذن). 

مقا تخرص اضرلا وا الأول ارس :وهو عرز الغىءه يقال 
قرست الفغل إذا نحرورة رم وا اط الكذاب :وهو من هذا لاه يول ما 
لايعلم ولا يَحُقّْ. وأصل آخر ‏ يقال للحلقة من الذهب خُرصٌ. وأصل آخر وهو 
كل شيء ذي الشّعَبِء فالخريص من البحر: الخليج منه. وا خرص : كل قضيب من 
شجرة وجمعه خرصان» ومن هذا الأصل تسميتهم الوح المخرص. وأصل آخر وهو 
ا خرص وهو صفة الجائع المقرورء يقال حرص خرصا 


خرص ۷ 


مفر - قُتِلَ الَدَاصُونَ_قيل لَمِنَ الكذّابون» وحقيقة ذلك أن كلّ قول مَقول عن 
ظنٌ وتخمين يقال خَّوْصٌ سواء كان مطابقاً للشيء أو مخالفاً. من حيث إِنّ صاحبه لم 
يقله عن علم ولا غلبة ظنٌّ ولا سماع بل اعتمد فيه على الظْنٌ والتخمين كفعل 
الخارص في خَوْصهء وکل من قال قولاً على هذا النحو قد يسمّى كاذباً وإن کان قوله 
مطابقاً مقول الح عبد كبا حكن عن المنافتين + قالرا تفه انك لوشول ال وان 
يَهْجَدُ إن المنافقينَ لَكاذِبُون . 

التبذيب ۷ / ۱۲۹ - تخرص فلان علي الباطلَ واخترصه: أي اختلقه وافتعله. 
ويجوز أن يكون - الخرّاصون - الّذين إا يتظّنؤنَ الشيء لا فونه فيغملون با 
لايَغلّمون. قلت: وأصل الخرص : التظيٌ فيا لا يستيقنه» ومنه قيل: حرصت النَّخْل 
والكّوم إذا حزرت ثره» أن ال خر إا هو تقدير بظنٌ لاإحاطة. وقال الليث: الخريص 
شبه حوض واسع ينفجر إليه الماء من نهر ثم يعود إلى النهر والخريص ممتلى. ويقال 
رهن الثير اليه و صدا ص الاد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو افتعال واختلاق على اظن من دون أن 
بسند إلى أساس تكم وأصل مفين+ وهذا المع إغا خضل بعل حضول الط معتمداً 
عليه كفصن الل وار 

وأمّا المعاني المذكورة -كالجائع المقرورء والحلقة, والخليج: والحوض الخصوص, 
والر: فباعتبار التزلزل والاضطراب والارتعاش وعدم السكون والثبات على حالة 


وفقدان الاستناد والاعتاد فيها: فإنّ الجائع المقرور مرتعش بدنه مضطرب أعضاؤه» 
والحلقة لا تعتمد على أساس لاستدارتها وهي تدور وتتحرّك بمحرّك ماء والخليج 

إن تَتَبعُونَ إلا الظنّ ون أنتم إلا تَخْرصُون - 7 / .١158‏ 

مام بذلك من عِلْم إن هُمْ إلا يصون - 17 / .٠١‏ 

فيظهر من الآيات أنّ ا خرص إا يتحقّق بعد حصول الظنّ وبعد فقدان العلم 
وو هله امالك 

ولا كان الخرص متصوّراً في حالة فقدان العلم: فهي تدلٌ على وهنه وغاية 
ضعفه» وتأسيس أساس الخرص على مَبْنى الجهل والوهم, فهذا الافتعال من أقبح 
الأمور وأوهن الأعمال؛ ويخالف العقل والفكر الصحيح, وعلى هذا يقول الله عرّ وجل : 
تل ا راصو ن الّذِينَ هُم في غَمْرَةٍ ساهُونَ - .٠١ / 0١‏ 


فانم في هذا الافتعال منهمكون في الغفلة ومستقرون في الجهل والسّهو. 


خطم , خرطوم : 

مقا خطم: يدل على تقدّم شيء ف تنو يكون فيه فالمّخاطم: الأنوف, واحدها 
تخطِم . ورجل أخطم: طويل الأنف. والنطام للبعير سمي بذلك لأنّه يقع على خَطمه. 
ويقال إِنّ ا خُطمَة رَعنٌ الجتبل, فهذا هو الباب. 

وقال في الرباعي : والمخرطوم معروف» والراء زائدة» والأصل فيه الخطم. 

[الَْوَ = ارتفاع وانتفاخ. والّعن = الطول]. 

مصبا ‏ خرط : خرطتٌ الورق خرطأً: حَمَُهُ من الأغصان. والتُرطوم: الأنف, 


خطم, خرطوم 44 


والجمع خراطيم » مثل عصفور وعصافير. وقال في الخطم: مثل فلس» من كل طائر 
كتاره ومن كل داية مقدّم الأنف والفم. 

الب 05747 قال اللبت :الط عن البازى ین كل کی مه سنا رف 
ومن كلّ دابّة خّطمه. مقدّم أنفه وفه. نحو الكلب والبعير. والأخطم: الأأسود. 
أبو العبّاس عن ابن الأعرابي: هو مِن السباع الخطم والمخرطوم» ومن الخنزير 
الفنطيسة, ومن ذي ال ناح غير الصائد: المنقار. ومن الصائد المنسّر (كالمنقار). 
الشيباني : الأنوف يقال ها المَخاطم, واحدها تَخْطم. 


وقال ص 3١17‏ الحتوط: قشرك الورق عن الشجر اجتذاباً بكفّك. وا مخروط 
من الدوابٌ الذي يتجتذب رسئّه من يد تميكه ثم ضي عائراً (متردّداً) خارطاً. قال 
أبو عبيد: التروط : الذي يتور في الأمور ويركب رأْسَه (يمضي من غير رويّة) في كل 
ما يريد بالجهل وقلّة المعرفة بالأمور. والحتريطة مثل الكيس مُشْرَّجٌ (منضمٌ) من أَدَم 
وخِرّق, وكذلك حَرائط السلطان وعََاله لكُتبهم. ويقال اخروّطٌ بهم الطريق والسفر: 
إذا مضى وامتد. ورجل مخروط الوجه: إذا كان في وجهه طول وكذلك مخروط اللّحية 
إذا كان فا طول من غير عرض. 

لسا - خرطم: الحخرطوم: الأنف» وقيل مقدّم الأنف, وقيل: ما ص الرجل عليه 
التكين. أبو زيد: الحتلّم والحرطوم ‏ الأنف. سَنَسِمُهُ عَلى الخرطوم» فسّره ثعلب 
فقال: يعنى الوجه. قال ابن سيده: وعندي أنه الأنف. والمخرطوم للفيل وهو أنفه, 
ويقوم له مقا يده ومقام عنقه» والمُروق الى فيه لا تنفذ وما هو وعاء إذا ملأه الفيل 
من طعام اوھاب اود ف فيه, لاله قفن افق لا ينال ماء ولا مَرعىّ . وللتعوضة 
خرطوم. وحَزْطمه: ضَرب خُرطومه» وحَرطمه: عوج خرطومه. والمُخرنطم: الغضبان 
المتكير مع رفع راس 


والتحقي 

أنّكلنة الرطوء حن الأنف الطويل المد سواء قلنا اما فا خو ةة عن ماذة 
الختطم بمعنى الأنف» والزيادة تدلّ على الطول والامتدادء فإِنٌ زيادة المبنى تدلٌ على 
زيادة المعنى, فهي على فرعول. أو أنّها مأخوذة من المترط على فعلوم, بمناسبة كون 
ارط كاللدمية المتووة: او أ ثنا كالب شر بها الأوراق اورقا أو انها 
زباعية أصيلة على ؤئة فعلول» وخَرطم كدخرج: 

وعلى أي صورة فالخُرطوم مظهر التأنّف والتكبر والتظاهر كما في الأنف, 
قال أرق أتوفهى» وله المناسية ورد ف الكية الكرية: ا عل لطر د 
۸ /۷. 

أي نجعل على خرطومه علامة ليْرَعَم أنفه وینکسر تا تفه ويزول استتكبارة 
واستعزازه. 

والضمير راجع إلى العُتلّ الزني الذي كان ذا مال وبنين وإذا تُتلى عليه الآيات 
قول هذه أساطي الأوليق: 

فهو مع استكباره وتأنّفه يجمع المال ويجلب المأكولات كصاحب الخرطوم وهذا 
هو اللّطف فى التعبير بهذه الكلمة في الآية الشريفة. 
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خرق: 

مصبا الخرق: ثقب في الحائط وغيره» والجمع خُروق» وهو مصدر في الأصل 
من خرقته من باب ضرب إذا قطعته. وخدقت تخريقاً مبالغة. وقد | ستعم| في قطع 
المسافة فقيل خرقت الأرض إذا جُبتها (قطعتها). وخرق الغزال والطائر خَرَقاً من 


٥١ خرق‎ 


باب تعب : إذا فزع فلم يقدر على الذهاب» ومنه قيل خَرِقَ الرجل خَرقاً أيضاً إذا 
عمل شيئاً فلم يرفق فيه» فهو أخرقء والأنثى خَرْقاء. والبرقة من الثوب: القطعة 
منه» وا جمع خرّق مثل سدرّة وسِدّر. 

مقا خرق ‏ أصل واحد وهو مزق الشيء وجّؤْبهء إلى ذلك يرجع فروعه» 
فيقال خرقت الأرضّ أي جُبتهاء واخترقت الريم الأرض. أي جابنها. والخترق: 
الموضع الذي تخترقه الرياح. والمّوْق المفازة, لأنّ الرياح تخترقها. والخرق: الرجل 
السخيّ كأنّه يتخرّق بالمعروف. والخرق نقيض الرفق» كأنّ الذي يفعله متخرّق. 
والتخرّق: خلق الكذب» وريم خّرقاء: لاتدوم في الهبوب على جهة. والترقاء: المرأة 
لا بن خملا وا قا من الام وغيرها المشرية الان رارق سروف ومن 
الباب الحَرّق وهو التحير والدَّهّش. 


صحا ‏ خرقت الثوب وخرّقته فاتخرق وتخرّق واخرورق» يقال: في ثوبه 
خَوْقء وهو في الأصل مصدر. وخرّقت الأرض: جُبتها. والحتؤق: الأرض الواسعة 
تتخرّق فيها الرياح, وجمعها خُروق. والختريق: المطمئْنٌ من الأرض وفيه نبات. 
والتريق: الريم الباردة الشديدة الهبوب. 


مفر الْحَوْق: قطع الشيء على سبيل الفساد من غير تدبّر وتفكّرء قال تعالى: 
حَرَفْتَهَالنغْرِقَ أَهْلّها ‏ وهو ضدّ التلق وإِنّ الخلق هو فعل الشيء بتقدير ورفق, 
وا حرق بغير تقدير. قال تعالى : وَخَرَقُوا لَهُبَنِينَ وَبناتٍ بغر علم أي حكهوا بذلك 
على سبيل المخرق وباعتبار القطع» قيل خَرَقَ التوب وخرّقه. وخرق المّفاوز واخترق 
الرج» وحص الخرق والمتريق بالمفاوز الواسعة, إِمّا لاختراق الريم فيها وإمًا لتخرّقها 
في الفلاة, وحص الخرق يمن ينخرق في السحاب. وقيل لثقب الأذن إذا توشع خَوْق, 


د 


وصبّ أخرق وامرأة خَّوْقاء: مثقوبة الأذن ثقباً واسعاً. وباعتبار ترك التقدير قيل: 


o۲‏ خرق 


رجل أخرقٌ وخَرِقٌ, وامرأة حَرقاء» وشبّه بها الريم في تعشف (انحراف بلا رويّة) 


مرورها فقيل ريم خرقاء. وخَّرق الغزال إذا لم يحسن أن يَعْدوَ لتَدْقه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو العمل والتصرّف السوءء فينطبق على 
مفاھے - القطع, والمزق» والشىٌء والطعن, والفرق, والثقب» والتجاوز عن الجريان 
والعادة و ادى د باكتلاف المرارد. 

فيقال خرق الثوبَ أي شقّها ومرّقها وقطعها. وخرق الأرضَ أي مشی فيها 
بنحو المزق والشدّة وعلى خلاف الجريان الطبيعيّ والعاديّ, وهذا المعنى محاز ومأخوذ 
من خرق الأرض والتصرّف السيّىَ فيهاء وخرق الغزالٌ إذا حصلت له حالة الوحشة 
وانقطع جريان حاله وخرج عن الاعتدال» واخترقت الريم الأرض إذا تجاوزت عن 
حدٌ الجريان الطبيعىٌ ومزق مَهبّهاء وهكذا سائر المعاني السابقة للادّة. 

حن إذا ر كبا فى السّفيئَةِ خَرقّها. قال أَخَرَفتها لتَغْرقَ أهْلّها - ./١ / ٠۸‏ 

أي عمل فيها تصرّف سوء من النقب أو القطع أو الشق أو الفرق أو غيرها تنا 
يوجب الغرق لأهلها. 

نك لذ NE‏ ڌڏ NAV‏ 

أي لن تقدر أن تشمّها وتمرّقها وتتصرّف فيها بما يخالف جريانها الطبيعي. 

وَخَلَقَهُم وَخَرَقُوا لَهُيَنِينَ وَبّنات - 5 / .٠٠١‏ 

أي وتصرّفوا تصرّف سوء في البنين والبنات» واختلقوا له بنين وبنات, وتجاوزوا 


عن الجريان الصحيح في أمرهم, وفرّقوهم عن شأنهم وقطعوهم عن سلسلتهم. 


خزن و 


وهذه اللطائق هى الى أوعنيت الخقيار هذه الا الي ى مواردهاء 


خزن : 

مصبا ‏ حَرَنْتُ خَرْناً من باب قتل: جعلته في المَخْرّنء وجمعه تان والميزانة 
مثل المَخزن والجمع خزائن, وشيء خزين فعيل بمعنى مفعول» وخرّنت السرٌ: كتمته. 
وخَزِنَ الحم من باب تعب: تغيّرت ريحه, على القلب من خَبْز. 

صحا ‏ خرّنت المالّ واختزنته: جعلته في المزانة» وخرّنت الس واختزنته: 
كتمته . والمَخرّن: ما يجخزن فيه الشيء. والخزانة واحدة الخزائن. وخَزِنَ اللّحمٌ بالكسر: 
أن مئل خَيْرَ مقلوبٌ منه. 

مقا خزن: أصل يدلّ على صيانة الشيء» يقال خَرّنتٌ الدرهّم وغيره خَرْناً 
وخزنت الس . 

مفر -المتزن: حفظ الشيء في الميزانة» ثم يعبر به عن كل حفظ كحفظ السرّ 
ونحوه - وَإن مِنْ شي ءٍ إلا عِندنا خَرائَنْه » فإشارةٌ منه إلى قدرته تعالى على ما يريد 
إيجاده. أو إلى الحالة التي أشار إليها بقوله (ع): فرغ ركم من خلق الخلق والرزق 
والأجل. وقوله تعالى: فَأْسقّيناكموةُ وما أنتم لَهُ بخازنين - قيل معناه حافظين له 
بالشكرء وقيل هو إشارة إلى ما أنبأ عنه قوله: أقَرَأي الماء الذي تَفْرَ بون أن أنز ثقوه 
-الآية. والترّنة جمع الخازن ‏ وَقالَ هم خَرَنَتها في صفة النار وصفة الجنّة. وقوله 
تعالی: ولا أقول لَكُم عندي خَرْائْنُ لله أي عندي مقدوراته التي منعها الناس. لأنّ 
الزن ضربٌ من المنع. وقيل جُوده الواسع وقدرته» وقيل هو قوله: کن . 


التبذيب ۲١۸/۷‏ قال الليث: خرن العىء خرثه ْنا إذا أحروه ف خزالة: 


o٤‏ خزن 


واختزنه لنفسه, وخزانة الرّجل قلبه وخازنه لسانه. والخزائة: إسم المكان الذي يخزن 
فيه الفيء. والمئرانة: عمل النازن. قال ابن الأتبارئ: فى - ولا أكول لك عندي 
خَرَائِنُ الله : غيوبٌ علم الله التي لا يعلمُها إلا الله . وقيل للغيوب: خزائن ‏ لغموضها 
على النّاس واستتارها عنهم» وخزن المال إذا غيّبه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الجمع والضبط في محل ومورد معيّن. وهذا 
المعنى اعم من أن يكون الخزون ماديا أو يكون الخزون جساتيّاً أو روحائياً. كا في 
المال المضبوط فى المخزانة والعلوم المضبوطة فى القلب» والصفاتٍ الخزونة في النفس. 

وأمّا معان الحفظ والاستتار والغيبة والكتان والصيانة: فن لوازم هذا الأصل 
وآثاره. وأمّا النتن في الحم : فضافاً إلى القلب. أنّ النتن من آثار الضبط والحفظ في 
اللحمء فاه يفسد وينتن بمضىٌّ يام محدودة. 

وَمَا ا لَه خازنين» رة جَهَمْ, وَقال هم خَرَنَتها سَلامٌ عندي خَرَّائْنُ اله 

وإن من شیء إلا عند نا حزان - .۲١ / ٠٠١‏ 

فإنَ كلّ ما في الوجود فهو أثر من فيوضاته الرحمانية. وكلّ ما في عالم الإمكان 
قله اص في مقام الأسماء والصفات الربّانيّة. وتلك الحقائق والصفات الثابتة الأزليّة 
الواسعة الإهيّة مخازن للفيوضات والتجليات فى العوالم. 
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ام عندهم خرَائنْ رة ربك - ۳۸ / .٩‏ 


قلنا إِنّ مراتب الوجود وعوالم التكوين مظاهر رحمائيّته وآثار من تجليات 


خزى هه 
رحمته, فالرحمة الحقّة الثابتة اللأهوتيّة خزانة الفيوضات ومبدأها ومنشأها. وأمًا 
التعبير بصيغة الجمع : فباعتبار كثرة مظاهرها وتنوّع جاليها في العوالم. 

ولا فول لكم عندى کرات الله ۹/١۹‏ 

فإِنٌ الصفات العليا من الرحمة والقدرة والعلم والحياة الأزليّة الأبديّة الواسعة 
غير المتناهية خصوصة لله ذي الجلال والعظمة والعرٌ والجبروت. وليس لأحدٍ ما له من 
الجلال والجمال والاقتدار إلا ما أراد وآى وأعطئ - وَل خَرَائْنُ السّمواتِ وَالأزْض . 

۷۳-۷۱/۳۹ - سَلام‎ OE OU EE 

يراد الأفراد الموكّلين المأمورين المديّرين من الملائكة في تلك العوالم» أي في 
مقامات الجحثة للمقرّبين, ومقامات الجحيّم للمعتدين. 

و أهل الجنّة مؤانسين وملائمين وروحائيّين ونوراتيين: فسلّمت الملائكة 
عليهم واستقبلتهم بروح وريحان. وهذا بخلاف أهل جهنم فإنُّم يكونون مستغرقين 
في الوحشة والظلمة والحيرة والحسرة والجهالة, فتعترض الملائكة عليهم ويقولون: 


خزى: 

مضا خرئ خريا می اب علو ذل وهان» وأخزاه الله: أذلّه وأهانه. وخزي 
خَزاية : استحيى » فهو خَزيانء والمُخزٍية على صيغة الفاعل : الخصلة القبيحة» والجمع 
الخزيات والخازي . 

التهذيب ۷ / 1١‏ - قال الليث: الحيزي: السوء. يقال حَزِي الرّجل يخزئ 


خزياًء واللّه أخزاه وأقامه على خزيةٍ وعلى تخزاة. يقال من اللاك خَرِي خزياً. ومن 


كه خزى 
الثباء ى نتراية ..ويقال ريت ف إذا الست هه ورل ران وار 
خَڑيا: وهو الذي عمل أمراً قبيحاً فاشند لذلك حياؤه وحزايئه. 

كا عورا احرف الع ا اخدضا: الواست والاهر: الابعات 
فم الأوّل: فقوهم خَروتُه إذا سشته. وأمًا الآخر: فقوطم أخزاه الله أي أبعده ومقتهء 
والإسم الخزي. ومن هذا الباب: قوم حَزِي الّجلّ: استحيا من قبح فعله» خَزايةًء 
فهو خَّزيانء وذلك أنه إذا فعل ذلك واستحيا تباعد ونأئ. 


صحا ‏ خزا ‏ خزاه يخزوه غواء: ساسه وقهره. وخَزِي يتخزئ خؤياً ذل 
وهان. وقال ابن السكيت: وقع في بليّة . 

لسا وا ری :الس وي الرجل خرئ ريا :وق ف يلئة وخر وشيرة 
(الفضيحة) فذلٌ بذلك وهان. وقد خزي يخرئ إذا افتضح وتحير فضيحة, والمتزية 
والخزية: البليّة يوقع فيها. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحالة الحاصلة عقب الابتلاء الشديد وبعد 
نزول البلاء والشدّة والعذاب الألي » من التأثّر والتحيّر واختلال الفكر والتدبير وفساد 
النظم في الحياة وتفرّق التواسش. 

وأا معاني الذَّلَ والموان والبعد والقّضيحة والسّوء والمتياء: فمن لوازم هذا 
الأصل الواحذ :ومع آثارة المثر لبه عليه, 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين هذه اللّغات. 


ولا يخن ما بين الخزي والخزو والخذو من الاشتقاق الأكبرء لتقارب المعاني 


خزى لاه 
والألفاظ, فإنّ الخذو هو الاسترخاءء والخزو هو القهر وهو في مقابل الهوان» وهما 

ويدلٌ على هذا الأصل ذكر هذه المادّة بعد النار والعذاب وفى مقام الابتلاء 
والعدة والنذاب: كاف قوله هال ونا فن تمغل الناد ققد اك كد كن يات 
عات ديد © بوم القياقة يريم . 

وقد ذكرت في مقابل الذلّ والسوء في: قتع آياتك من قبل أن نَذِلُ وَتَخْى , 
إن الخزْيَ ايوم والسُوءَ عَلِى الكافرين. 

قيدلٌ على أن معتاها الحقيق يخالف الذل والشوءء وكذلك الفضيحة ‏ قلا 
تَفْضَحُون وَاتّقوا الله وَلاَ ترون . 

إن الو من غد العذاب وهو أده من القار ويدل عليه ذكره يعد انار 
والعذاب المطلق وفي مقابل العذاب العظي» كا في قوله تعالى: اک 
وتخزهم» عذابٌ زيه » هم في الدّنيا خزيٌ وفى الآخرة عَذْابٌ عظم . 

ناقرا الول کون فى فق 1۸7٩6‏ 

أي لا تجعلوني مستغرقاً في التحيّر والدهشة وتشئّت الأفكار واختلال النظمء 
وذلك من شدّة التأثّر ومن سوء ما تريدون في حقٌ ومن قبيح عملكم. 

والخزي من أشد ابتلاء الكفّار والخالفين في الدنياء حيث إنّْهم في أثر قبائح 
أعالهم وإدامة فسقهم وضلاهم وكفرهم» يُعذْبُون بأنواع من البلاء. حى يقعوا في تيه 
الحيرة ووادي الدهشة فلا يدرون سبيل النجاة ولا بهتدون رشداً - قَأَذَاقَهُم الله 
خاي و ااا ۹ 


»ك ب 5 ِ- 2 2 > 0 
لنذيقهُم عَدَابَ الخرى فى الحياة الدّنيا ولّعذابٌ الآخرةأخزى - .٠١/ ٤١‏ 


0۸ 


والتعبير بالاذاقة: إشارة إلى أن خوى الدنيا ا من خكرى الاشرة واه 
التعبير بصيغة التنكير كا في هم في الدنيا خزي . 


وقريب كين هذه الا لظا وق اها مات اسا 


ع 


خسا: 

مقا خسأً: يدل على الإبعاد. يقال خسأتٌ الكلبء وفي القرآن - إِخْسَنُوا 
فمها كا يقول إبعدوا. 

قر كا » خساث الكلك حساء أي تغرف مستا بد فالزهرء وذلك ادا 
قلت له إِخسّأًء قال تعالى في صفة الكقّار: إِخْسَنُوا فيها. وقال تعالى: ونوا قِرَدَةٌ 
خَايئين: ومند شا البِصرٌء أي انقبض عن مهالة؛ قال خايماً وهو كسير: 

العدين 1۸7۷ خا قال الليف رغ تقول حسات اللا حجرت 
تفلك ا هن الكاقن O E‏ عقا 
خسوا قال هال الو ا غا أي ورین .يقال اغفا اليك 
راسا عق موا الع إذاكل واعين عدا سي وال ا فة اى 
أبعدته فبَعَدَ. 

صخا ب خسات الكلب كتا : طردته: ونا الكل يعشسه يعدى ولا 
ىء واتفسا الكل أيضاً. 

لسا _الخاسئٌ من الكلاب والخنازير والشياطين: البعيد الذي لا يُترك أن يدنو 
فخ اسان رالاس المطرود: كما الكلت ط ردم قال كالب إن قل 4 اغا 


01 5 


انَحَسَأُ أي إن طردته انطرد. وتخاساً القوم بالحجارة: تراموا بها وكانت بينهم مُخاسأة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطرد مع الإهانة. وأمّا الإبعاد والزجر: 
فمن لوازم هذا الأصل وآثاره. 

وأَمّا حَشء البصر: فهو أيضاً من هذا المعنى» أي الانطراد حين إذ كان النظر 
بصورة التدقيق والتعدض ولايمكن له إدامة النظر والاعتراض لنفوذ المَنظر واستحكامه 
اقات وا الا اء والكل: فن | ار هذا ال ايضا. 

ومهذا الأصل الثابت يظهر لطف التعبير بها في مواردها. 

م ارجع البَصَرَ كتين يقب إَِيكَ البَصَرٌ حَاسئاً - .٤ / ٩۷‏ 

أي مطروداً مقهوراً في مقابل العظمة والنظم والتدقيق وظهور القدرة التامّة 
والعلم النافذ. 

اف ورا غاليقية ‏ 67۴ 

أي مطرودين عن الرحمة واللّطف والعناية الرحمائية والتوجّهات الربّائيّة. 

رَبنا أَخْرِجْنا مہا فَإن عدا فانّا ظالمون. 

كال ق A‏ 

أي كونوا في جهنم مطرودين عن النظر والرحمة واللّطف, ولا يفيد التكلّم 
والخاطبة والتوجّه إلي. فلا يستجاب دعاؤكم. 


زل کن العاببب اط ومس من هله ا ا وي الس والح ,اسي 


7 06 
ويجمعها المحدودية والضعف. 


ولا كان استعمال المادّة في القرآن في مواردها غير متعدّ: فيعلم أنّ اللّغة 
الفصيحة والأصل فيها هي الأزوم. 


خسر: 

مصبا ‏ خير في تجارته حَسارة وخَشْراً وخُسراناً. ويتعدّى بال همزة فيقال 
اكمرعه ا ,وکر حيرا ورا ها هلقو خت النيراة اهار 
قضت الوزن وخشرهعد شرا من باب درب» لغة فيه, وخرت خلاناً: بعد 
وخشرته: نسبته إلى الخسران» مثل كذّبته إذا نسبته إلى الكذب» ومثله فسّقته 
وفجرته. 

مقا د شسر: أضل واخد يدل عل النقض. فن ذلك امسر والضسران كالكفر 
والكفران والقُرق والقُرقان. ويقال خسرت الميزان وأخسرته: إذا نقصتّه. 

العذيب ۷ / ١١١‏ قال الليث: المتسرء التقضان: والمسران كذلكء والفغل 
حير يخسرٌ خُسراناً. ويقال: كلنُه ووزنته فأخسرته أي نقصته» وَإِذا كالُوهُم أو 
وَرَنُوهُم يرون - قال الزجّاج: أي ينقصون في الكيل والوزن. قال ويجوز في 
اللغة؛ شروو يقال أخترت الميزان وره ولاأعلم أحداً قرأ يخسرون. ويقال 
أخسر الرَجِلَ إذا وافق خُسراً في تجارته. والمخاسر: الذي وُضِعَ في تجارته» وصَفقَ 
صَفقة خاسرة أي غير مُرحة, وكر كدة خاسرة أي غير نافعة. 

الفروق للعسكري ١07‏ - الفرق بين الوضيعة والحُسران: أنّ الوضيعة ذهاب 
راس المالء ولا يفال فى ذهو راس مال كله قد وجي والعاهد أله من الرضيع 


١ ي‎ 


وهو خلاف الرفع» وا حسران: ذهاب رأس المال كلّه. م كثر حي سمي ذهاب بعض 
راس امال لكبرانا. .وقال سال + وا ای لكلى عندمرا الأسفاع پا 
فكأتَّا هلكت وذهبت أصلاً فلم يقدر منها على شيء. وأصل السران في العربيّة : 
الحلاك. 

مقر الس والمتسرانة النقاض راس الالء وريب إلى اسان يقال 
خير فلان» وإلى الفعل فيقال حبرت تجارته - تلك إذاً كَدَةٌ خَايِرَة ‏ ويستعمل 
ذلك في المقتنيات الخارجيّة كا لمال وا جاه في الدنيا وهو الأكثرء وفي المقتنيات النفسيّة 
كالصحة والسلامة والعقل والإيمان والثواب وهو الذي جعله الله تعالى الخسران المبين 
موقال: ی ا ای وا يوه ا اذك و ا 
وكلّ خسران ذكره الله تعالى في القرآن فهو على هذا المعنى الأخير دون المخسران 
لمتعلّق بالمققنيات الدنيوية والتجارات البشرية. 

اهنا سكير تقر ومتهرانا وكمارا كتباراءقوو ككاىة يحوي لد 
وااو والقياره واللكمرى+ الثلال واكلاف را راكد الذية 
خسوا أَنفْسَهم وأهليهم يوم القيامة. يقول: أهلكوهاء الفرّاء يقول: غبنوها. ابن 
الأعرابي: الخاسر الذي ذهب ماله وعقله أي خسرهما. وحَير التاجر: وضع في 
تجارته أو غَّبنء والأوّل هو الأصل. وخَّسَرتٌ الشيء وأخسرته: نقصته. وخَّيِرَ 


على ينانا و ی 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الربح» أي المواضعة في قبال 
المرافة. اغ النقض ,الخال واطلاك والقيخ تك واد كا قد يدق ويتطيق 


1۲ خسر 


عن ی ا ا دی هذا ال و يكروين اثاره رو اماد و اد 
بالا خت ريق أغالا الذيخ شل شم 

ويعبّر عن هذا المعنى بالفارسيّة بكلمة (زيان)ء وهذا المعنى غير مفهوم الضرر, 
فالضرر في مقابل النفع : لا يلك لَكُم ضرا ولا تَفْعاً. 

وقلنا إِنٌ ا حشر نقص كل في مقابل الربح» بخلاف الوضع. 

ثم إنّ هذا النوع من النقص قد يكون في المال والأمور المادّية. وقد يكون في 
الأمور النفسيّة والمعنويّة, فما الأوّل: فقد يصدق عليه مفهوم الغين والنقص» وأمًا 
الثاني : فقد ينطبق عليه مفهوم الضّلال والملاك. 

فالنقص مفهوم كلي وأعمٌ من أن يكون في مقابل ربح أو في ذات الشيء» وهو 
في مقابل الزيادة ‏ تأ الا رض له تَنْقِصُّها من أطرافها. 

فحقيقة المُسران: هى النقص الخصوص ومواضعة تامّة في أمر مادّي أو معنوي. 
ومهذا يظهر لطف التعبير بهذه المادّة في موارد استعماها في القرآن الكريم . 

شك الذي كدي ابلظلة الله e‏ 

وَمَنْ يَكْفْر بالإيمان ققد حَبطَ عَمَله وَهُوَ فى الآخِرَةٍمِنَ الخايرين - ه / 0. 

وَإِن 4 تعفر لَنَاوَتَدْحمْنا لَنَكُوئنَّ مِنَ الخايرين - ۷/ 77. 

فالمُران إا هو من جهةأنّبم قد حُرموا عن وسائل السعادة والقرق والكئال, 
وضّرفوا عنهاء وما استفادوا منهاء وهي الوصول إلى اللّقاء. وتحصيل الإيمان, وشمول 
الدحمة والمغفرة. 

تكن ا اقطان وا من هون الله ققد كيد راا یا - 115:74 


2 
فى + + 


ت ك و 7 
قد خر الذي قتلوا أولادهم شقها 7/1 :٤١‏ 


خسر وم 

وَيَفطَعُونَ ما أمَرَ ابه أن يُوصَلَ وَيُفْسِدُونَ في الأَرْضٍ أُولئِكَ هُمْالخايرٌ ون - 
.V/۲‏ 

وَأرادُوا به كيدا فُجَعَلْناهُم الأخَْرِينَ - ./١ / ۲١‏ 

واتبشرامخ 1 يرد ماله وَوَكدة إلا شارا - الا“ اك 

ولا يَزِيدُ الكافرينَ كفرهُم إلا خَساراً ‏ ۳۵ / ۳۹. 

وَلا يَزِيدُ الظَاِينَ إلأَخَسَاراً - ۱۷ / ۸۲ . 

فا لمران في هذه الموارد من جهة أمور توجب المّسرء كاتخاذ الشيطان ولا 
وقتل الأولاد والأنفس» وقطع الصلة, والإفساد في الأرضء وإظهار الكيدء والاتباع 
من هو في المكسار» والكفر» والظلم. فهذه الأمور توجب سقوط الإنسان عن مقامه 
المتوقع له» ومواضعته ومحروميته عن السعادة والكال. 

ALA اراب‎ E التي ول‎ a 

إن كلوق أقوت ارق اباو ا 

یا ی 8ه 47 

الإخسار إفعال بمعنى جعل الثيء ذا خّسارء والمراد لا تجعلوا الميزان والمكيال 
خاسِرَيْن ناقِصّين وخارجَين عن الاعتدال والحقّ وعن إيفاء القدر اللازم. 

وَالعَضر إن الإنسانَ لی خُشر إلا الّذِينَ آمَنوا - ٠١‏ / ؟. 

أي إّه من حيث هو وعلى الجريان الطبيعيّ في حياته الدنيويّة لى خسار إلا 
أ س عل وع ان افع رمل عل ركن الريعة الحقة من اكان بال 
والعمل الصالحء فحينئذٍ يستفيد من وجوده ويتحصّل له الربح المتوقع منه. 


خر الد یا وا ر ۷7۲۲ 


:5 خسف 


أي في الدنيا وفي الآخرة, فالنصب على انها ظرفا زمان كا في صليت يوم 
الجمعة. وأمّا المخسران فيهما: فباختلال النظم في حياته الدنيويّة والأخروية ‏ يَدْعُو 
لَنْ ضَرٌهُ أقربُ من نَفْعِه . 

E‏ اش 

النصب على التشبيه به كا في المنصوب بعد الصفة ‏ الحسنٌ وجهّه ‏ حسنٌ 
وة او باشراب سق ال دة لدل غل اة :فكاو المع ب ب اختررا 
أنفهم وجعلوها خاسرين» ولعلّ بهذه المناسبة يُقال خسرت الشيء وأخسَزته أي 
نقصته. وأمّا التعبير با حشر دون الإخسار: فإِنٌ الظاهر المشاهّد هو خسرانهم» وإن 
كان مبدأ الخسر ومرجعه إلى الاخسار. 


خسف : 

مصبا ‏ خَسَفَ المكانُ خَسْفاً من باب ضرب وخُسوفاً أيضاً: غار في الأرض, 
وخسقّه الله يتعدّى ولا يَتعدّى, وحَسَفَ القمدُ: ذهب ضوؤه أو نتقص» وهو الكسوف 
أيضاًء وقال ثعلب: أجود الكلام حَسَفَ القمد وكسَفّت الشمش. وقال أبو حاتتم: إذا 
ذهب بعض نور الشمس فهو الكسوف وإذا ذهب جميعه فهو المنسوف. وخَّسَفت 
الغية ذا ذه حا ع اغ کا انا و ا ا 
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أولذة الذل قران (جعله ديام )د 


مقا خسف: أصل واحد يدل على غموض وغُؤور» وإليه يرجع فروع 
الاب قاف رافق غو غاد ات تقنتعا يه ا اس 
ومن الباب خسوف القمر. ويقال بئر حَسيف إذا كُِرَ جيلها (جدارها) فانهار ولم 


o خت‎ 


ينزح ماؤها. وا خسفت العين: عميت. والمهزول يسمّى خاسفاً كأنٌ لحمه غار ودخل. 
ومنه بات على الشف إذا بات جائعاً. كأنّه غاب عنه ما أراده من طعام. ورَضيّ 
بالحتشف أي الدَّيّة. ويقال: وقع الناس في أخاسيفٌ من الأرض وهي الليّنة تكاد 
تغمض للينها. وما حمل على الباب قوهم للسحاب الذي يأتي بالماء الكثير خسيفٌ, 
كأنّه شبّه بالبئر التي ذكرناهاء وكذلك قوهم في ناقةٍ غزيرة: ناقةٌ خسيفة . 

الاب ۸١/۷‏ عن الأصمءة الت النقصان, أبى عبد المتانسك: 
التهزول. وعن أبي اطيثم: الشف: الجوع» والخاسف: الجائع. وحَسَقَّت الشمش 
وكسَقَّث: بمعنى. وخُسِفٌ بالرّجل وبالقوم: إذا أخذته الأرض فدخل فبها. وعن ابن 
الأعرائ: المتشف إلحاق الأرض الأول بالثانية. ون آي مره المتسيف: البثر 
لني حفر في الحجارة فلا ينقطع ماؤها كثرة. وقال الليث: الحتشف: سُؤوخ الأرض با 
عليهاء تقول: ا نخسف به الأرض» وخسف الله به الأرضء وعين خاسفة: وهي التي 


تشع ی غات حدقتها فى الرامن» 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدخول والغُؤور بحيث يَنمحي أثر 
الفا والكقوق اضف ا 

والفرق بينها وبين الغور والسيخ: أنّ الور هو النفوذ والسريان إلى الباطن 
بدقة ولطف, وبهذا يُطلق على التدقيق. والسيخ هو الورود على المرتبة الأولى» فيقال 
ساخت القواتم والأقدام في الأرض. 

وأمّا معاني - العمى واهزال والجوع وذهاب النور والنقص والهوان وغيرها: 
فعاني يحازيّة ومن آثار الأصل . 


55 خسف 


ويدلٌ على الفرق بين ا خسف والكسف والغور والسيخ: موادٌ الكلهات وحروفهاء 
فاق عرق اللتاء اة والكاف من أقفى اللسان قوق املقو فق الف دة غور 
ا إلى ار كان تللظ اكور ان درق اة يبرق لين فد 
على نفوذ دقيق وورود لطيف. وأمًا لفظ السيخ: فقدّمت السين وآخّرت الخاء 
ووشطت اللينة: فيدل على دخول جرق مع اللّين © ابوت والشةة: 

وقريب من الحنسف لفقا ومع ماةة الخري والمتبر وا خش والحنشع والمضع. 

حتفنا په وَدارِه لض وَمِنْهُم من حُسفنا به الأرْضّ »إن نَا تسف بهم 
الأْضء أفأمِنْ أن ْسِف بكم جانب الب لَوْلا أن مَنٌ اله عَلَيْنا كَتَسفَ ينا. 

فالمادّة استعملت في هذه الموارد في معناها الحقيق. 

َإذا برق البَصَرٌ وَحَسَفَ القَمَُ وَجْمْعَ الشّمْسٌ والقَمَدُ - 8710 . 

والظاهر أن يكون خسوف القمر إشارة إلى غؤوره ورجوعه إلى الشمس 
وانجذابه فيهاء بحيث يكون القمر منحلاً ومندكاً في الشمسء وذلك إذا اختلٌ نظام 
العالم المادّيّ الدنيوئ. 

ويمكن أن يشار بهذه الآية الكريمة إلى اندكاك الوسائط في مقام الإفاضات وفي 
المقام الروحا واغلال الأقار المنتديرة وقنائهاء وبقاء الح المتعال مالك يدم 
الذيخ: 

فظهر أن ا مخسوف ليس بعنى ذهاب النور والضياء كما في التفاسير» ولا يجوز 
لنا العدول عن الأصل والحقيقة. والتفسير بوفق الرأي والفهم الحدود. 


والتعبير يقوله تعالى: - برق البِصَرٌ: إشارة إلى أن هذه المعالى بعد خورانية 
البصارة. 
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خشب: 

مقا - أضل و اعد يدل عل خهونة وغاظ: تالآ خسي الخبل الط :را ب 
السيف الذي بد طبعه ولا يكون فى هذا الحال إلا حَشِناً. وسهم مخشوب وَحَشِيبٌ: 
وهو ن تبعت ول خی أى غليظ, وكل هذا عدي مف من الاي 
رقي الأبل» إذا أكلت اليش من ازع رال جمة متهباء: كريية ياب 
ليست بمستوية. وظلم (القراب الحفور ابتداً) خَشيب: غليظ . 

التبذيب ۷ 7 30 - قال الله تعالى فى ضفة المنافقين: كأ م خُشُبُ مُسَئّدة - 
وقرئ خُشْبٌ بإسكان الشين, مثل بَدَنة وبدْنء ومن قال خُشّب: فهو بمغزلة رة 
ور وتجمع حَمَبة على خَشّب, مثل شَجرة وشجر. أراة أنّ المنافقين في ترك التفهم 
والاستبصار ووعي ما يسمعون من الوحي بمنزلة الُشب. قال شمر: الأخفب من 
الجبال: ا مشن الغليظ» ويقال هو الذي لا يُرتق فيه. وأرض حَشباء وهي التي كأنّ 
حجارتها منثورة متدانية. وَالحتشِب: الغليظ الحّشِن من كلّ شيء. ورجل خَشِبٍ: 
عاري العظم بادي العصب. ويقال اخشوشبَ الّجل إذا صار صُلباً خَشِناً. وقال 
الأصمعيٌ : سيق شيب وهو عند الناس» الصّقيل : وإفا أصله برد قبل أن يلين 
ويك الل خا إذا برعا الى الأول .ول فرغ مشه وهو هب الكلام 
والعمل - إذا لم يحكنه ولم جوده. 

أسا ‏ خَرجَتْ إليهم المحشابة يَدقُونهم, وهم الذين يقاتلون بِالعْصٌِّ. ورجل 
خَشِب: في جسده صلابة وشدّة عصب. وسيف خشيب ومخشوب وسهم خشيب 
هوب ا فكي عل و من الي رفن ف جاوما فق اال 
خشيبة السيف» أي حديدته التي خشها. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما استطال وخشن» وهو مفهوم كلي 
يصدق على الخشن المرتفع من الجبالء وعلى السيف الغليظ الصّلب» وكذلك على 
الت والرنكل»والأرضن المبعطيلة الصلبة والجيبة البابسة: 

وأمّا التخشّب والاخشيشاب: فن الاشتقاق الانتزاعيّ. 

ST CIS RR ذأ واوا قفا‎ 

اف العو محلب ا الاتلين قلوجيم 
ولا تعقّل عندهم وهم ا يشتعرون ولا مدو سا 

ولا يخنى أنّ المصداق الأ من هذا المفهوم: هو ما غلظ من العيدان وما صلب 
من الأغصان, ثم يقاربه السيف الصّلب وغيره. 

وأمّا مفهوم اخلط في قوطهم ‏ خَشِبَ الشيءٌ بالشيء» ونسب مخشوب: فبلحاظ 
كونه موجباً رفع الخلوص والصفاء واللطف. 

وأمّا مفهوم الاتتقاء والشحذ في قوم - سيف خشيبٌ» وخديب السيفٌ: 
فباعتبار حصول الاستقامة والاستطالة ورفع الاعوجاج والضعف واللين في مرتبة, 
تشبيهاً بالغصن الصاف المستقيم الصّلب الحكم. 

فظهر اللطف ف التعبير فى الآية الكريمة بهذه المادّة دون الغصن وغيره: فإنٌ 


بها إل فقدان الشركة والخشتيار والاتكاء بالشن اقام نق 
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خنع 

مصبا ‏ حَسَعَ خُشوعاً: إذا خضع. وخَشّعَ في صلاته ودعائه: أقبل بقلبه على 
اا ا ق ا واطمانت: 

مقا - خشع: أصل واحدء يدل على التطامن» يقال حَشّع إذا تطامّن وطأطاً 
الخقضى) زاس يخشع د وهو قريب المعنى من الحنضوع, كان الخضوع في 
البدن والإقرارٌ بالاستخذاء (أي التسكين بالانقياد)» وال مخشوع في الصوت والبصر 
- خاشعَة أَنْصَارُهْم . قال ابن دُريد: الخاشع: المستكين والراكع» يقال اختشع فلان, 
ولا يقال اختشع بصره. ويقال خشع خراشىٌ صدره: إذا ألق بُزاقاً لزجاً. والحُشعة: 
قطعة من الأرض فف قد غلبت عليه السهولة: يقال قف خاشع: لاطي بالأرض. 


وبلدة خاشعة : مغارة. 


الفروق ٠١7‏ - الفرق بين النشوع وا مخضوع: أنّ الخشوع على ما قيل فعل 
رى فاعله أن من يخضع له» فوقّه وأنّه أعظم منه. والمخشوع في الكلام خاصّة 
-وَخَشَعَت الأضواث لِلدّمن - وقيل هما من أفعال القلوب. وعند بعضهم: أَنٌ 
المنشوع لا يكون إلا مع خوف المناشع المخشوع له ولا يكون تكلفاً. وهذا يُضاف إلى 
القلب. وال خضوع هو التطامن والتطاطؤ ولا يقتضي أن يكون معه خوف» وهذا 
لايجوز أن يضاف إلى القلب فيْقالَ خضع قلبه. وقد يجوز أن يخضع الإنسان تكلَفاً 
من غير أن يعتقد أنّ المخضوع له فوقه. 

مفر -المخشوع: الضراعة» وأكثر ما يستعمل الخشوع فيا يوجد على الجوارح, 
والضراعة أكثر ما يستعمل فيا يوجد في القلب» ولذلك قيل: إذا ضرع القلب خشعت 
الجوارح» وَيَرِيدُهُم خُشُوعاً, الَّذِينَ هُمْ في صلاتهم خاشِكُون. 


8 حم 


لسا-خَسّع يَخشَعُ خُشوعاً واختّشَعَ وتَحَشَّعَ : رمى ببصره نحو الأرض وغضّه 
وخفضّ صوته» وقوم خُشّع : متخشّعون. وحَشَعَ بصرّه: إنكسر. واختشع إذا طأطأ 
صدره وتواضع . وقيل: إن ا مخضوع ف البدن: وهو الاقرار بالاستخذاء. والنشوع ف 
البدن والصوت والبصر. 


ا الأصل الاح دده الا عو عا قصل مى الله والوضيعة والقبرل 
وال خا وهه المالة تحقهاق الرية الأول ف القليء # جل قايا فى البعتر 
والسمع» فإنّبما وسيلتا القبول والتلقٌ . 


وهذا معنى خشوع البصر وخشوع الصوت» أي جعل البصر والسمع في مقام 
الانقياد والتسليم والخفض والقبول والتلقٌّ والطاعة, وهذا في مقابل حدّة البصر ورفع 
الصوت الكاشقين عن الاستكبار والخلاف - وَجَعَلَ لَكُم السَّمْعَ والأَبْصارَ وَالأَفيِدَةَ 


ارو 
- 


َعلَّكُم تشْكرون. 
وأمّا المخصوع: فهو جعل النفس متواضعاً ومطيعاً ومنقاداً ‏ راجع الخضع. 
وبهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين الخضوع والوضيعة والاطمينان 
فتفسير الخشوع بالتطامن» والاستكانة» والرّكوع, والأرض الغالب عليها 
السهولة, والخوف مع النضوع, والتطأطؤ > وانكسار البصرء والتواضع» ورمي البصر 
نحو الأرضء وغيرها: كلها إِمّا من باب التفسير باللّوازم أو بالآثار. والأصل ما 
قلناه» ولیس له لفظ آخر مفرد ليفسّر به. کا في باق الكلمات. 


خشع ۷۱ 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها في موارد استعماها في الآيات الكريمة. 

أل أن للزين مرا أن شع فلر م لذكر الله ATs‏ 

بأن تلين قلوبهم وتنقاد وتطيع وتسلّم قلوبهم في مقابل ذكر اله المتعال. 

AY < ES 

خشوع الأصوات مظهر خشوع القلب فيحصل للصوت خفض ولينة» ولا 
يجري إلا على مجرى الانقياد والتسليم . 

خُشّعاً أبْصَارُهُم يخرجون مِنَ الأجداث - 086 / ۷. 

خاشعة أَنْصَارُهم تَدْمَقهُم ذِلّة - 7١‏ / 64. 

قُلُوبٌ يَوْمَئذِ واجقّة أبصارها خاشعة - 19/ 4. 

فخشوع البصر في أثر الحالة الحاصلة من انخفاض ولينة وانقياد ومحبّة للقلب» 
فيكون نظرهم نظر خضوع واتقياد وانفعال في مقابل درك العظمة والجلال والجبال. 

لو أَندَ نا هذًا القُرآنَ عل جَبَل لَرَأَيْتَهُ خاشعاً - 05 / .7١‏ 

فيحصل له حالة لينة وخفض وتأَثّر وانفعال وقبول ومحبّة في قبال جلي العظمة, 
امراف من الانزال عل التبل» ال حه بظمة كليات اله العوين ال 

فظهر أَنّ خشوع البصر وخشوع الصوت من آثار حقيقة الخشوع في النفس 
لأسا ون ار اق اة وال هة و ا و ا واا خد واو 
واا والاشعال: ودوك العكظمة والجلال والجيال: 

وَيَخِرّونَ للأذقان يون وَيَزِيدُهُم حُشوعاء وإنها لَكَبيرَةٌ إلا عَلَ الخاشعين, 
خاشعين لله لا بث يترون بيات الله E‏ زوع نا EI‏ وکانوا نا 


۷Y‏ خثى 
i‏ و N‏ َي 5 0 E sS‏ اس و 5 178 ق ت e‏ 52 
خاشعين » خاشعين مِنَ الذل . خاشعة ابُصارّهم تزهقهم ذلة, قلوبٌ يَوْمَئْ واجفة 

ابصارّها خاشعة . 


فهذه المعاني من لوازم الخشوع وما يلازمها مقارناً أو متأخّراً. 


خثى : 

مصبا - خشي خشية: خاف: فهو خّشيان. والمرأة خَشِْىْء مثل عض بان 
وعَضى . وريا قيل خشيت ععنى علمت. 

مقا فى يدل عل خورف وذطق © حمل غليه الجا فالمنهية: الخوف: 
ورجل حَشيان. وخاشاني فلان فخشيثه» أي كنت أشدّ خشية منه. والجاز قوهم 


مفر ‏ الحنشية: خوف يشوبه تعظب » وأكثر ما يكون ذلك عن علم با يخشى 


1 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المراقبة والوقاية مع ا لمخوف» بأن يُراقب 
أعماله ويثّق نفسه مع النوف والملاحظة. 
ويقابل هذا المعنى : الإهمال والتغافل وعدم المبالاة وترك الاهتام والملاحظة 


خی ۷ 

وهذا المعنى من لوازم العلم واليقين, وقد ورد: أَنّ مَن قَقَدَ المخشية لا يكون 
غاا وان ق ال ابات العلمء كرا قب مصاع القرينة: رك الاس ةف 
يطلق ويراد منه العلم» کا في خشيت بعنى علمت. 

فهذه المادّة ليست بعنى العلم, ولا بمعنى المخوف: ويدلٌ عليه قوله تعالى: 
لا تماق ور كا رلا تذفن دان النسية قد ذكرت ف مقابل الحوف: 

وأيضاً مفهوم المخوف لا يستقيم في كثير من الموارد في الآيات الكريمة, كما في: 

و تس التاق واه ان هاو عم بم 

فقولا لَه وله نا لَعَلَّهُ يذ گر أو يخشئ - .٤٤ / 7١‏ 

قلا شرا الاش واخشّون 7/٠‏ 44. 

فلا معنى لخنوف النبىّ عن الناس مع أنه رسول من الله تعالى إليهمء وكذلك 
لامعنى للخوف في أثر القول الليّن» وهكذا في الآية الثالنة فإنٌّ الخطاب للأنبياء 
والربَائيينء بعد قوله تعالى : يحكم بها النَبيُونَ فلا اقتضاء لخوفهم المطلق. 

وهكذا في أغلب استعالات المادّة في الآيات الكرية. 

وما آية: الَّذِينَ قال ّم الاس إِنَّ النّاسَ قَدْ بمَحُوا لَك فَاخْشَرْهُم قَرَادَهُم 
إهاناً ...إا ذلِكُم الشّيطانٌ يَف أولياءه قلا تَحَاقُوهُم وَخَاقُونِ - ۳ / .٠۷١‏ 

فن ا لحشي خطاب على المؤمنين, ولم يكن فيم اقتضاء للخوف. والخوف 
خطاب لأولياء الشيطان من المستضعفين الخائفين لأنفسهم وأمواهم. 
وود ل عليه | غاب 
نما انت مُنَذِدُ مَن يَخْشّاها - 19/ 40. 


لوقي ال a‏ دده 5 
إنما تنذِرٌ الذينَ يخشون رمم بِالعَيّب - .١18 / ٠١‏ 


V٤‏ خثى 


فا انذار من اف ل س لد .والمراة انان هج اط الأغبال وراب 
الأموز والمصالح ويتّق نفسه مع النوف. 

وأمّا قيد مفهوم التعظيم في معنى المادّة کا قال بعض : فليس بمستقيم ‏ ولا يصمّ 
قيده فى و تی الاس » حُشيئا أن يُرَهِقَهاء تخشون كسادهاء ذلك لن خَشِيَ العَنَتَ 
حَشْيَةَ إملاق ‏ حَشيَةَ فاق . 

فاته لا عظمة ولا قدر للنّاس والأمور المائيّة: ولا سا فى نظر الأنبياء 
والمقرّبين. 

ولا يخن أ هذه المادة قريبة من مادّة خشع دلنظا و 

ويدلٌ على الأصل الذي أصّلناه. ما يذكر في الآيات الشريفة ملازماً للادّة 
مقدّماً ومؤخّراً: وَأهدِيَكَ إلى رَبّكَ شى , سَيدَكَدُ من يَْكّى , إن في ذلك لعِيرَةَنْ 


الله . 


فإنّ الخشية بعنى اللّحاظ والمراقبة والتوجّه مع الخوف: هي التي توجب 
التذكر والعبرة والإشفاق والنشوع. 

تم إن المخشية في الجبل (راجع الجبل) في أثر إنزال القرآن عليه. بمعناها 
المذكور: فإنّ ملاحظة القرآن والتوجه إليه مع حالة الخوف والمراقبة نما يحصل في 
هج ارال القرآن وتاس ولا يلات م الوق ويحيت إن أتر توول الترا هر 
الملاحظة والمراقبة والاثّقاء مع خوف» ومن هذا المعنى يحصل الخشوع والتصدّع, 
لاس الوق 


.اس 


خص: 

مصبا ‏ احص : البيت من القصب» والجمع أخصاص» مثل قُفل وأقفال. 
ا ا خط کک نوراب دن و ا 
وخصوصيّةً لغة: إذا جعلتَهُ له دون غيره. وخصضته بالتنقيل مبالغة. واختصصته به 
فاختصٌ هو به وتخصّص. وخصٌ الشيءُ خُصوصاً من باب قعد: خلاف عمٌّ. فهو 
عاك راغ يداد ااك حاف الناتةه راشا لله كيد 


قا عمق ا د ای وو ل عل ا ا و 
القُرّج بين الأثاف (أحجار توضع علما القدر). ويقال للقمر: بدا من حَصاصة 
السحاب. والختصاصة: الإملاق والثّلمة في الحال. ومن الباب خصصت فلاناً بشيء 
حَصوصيّة» وهو القياس, لأنّه إذا أفرد واحد فقد أوقع فُرجة بينه وبين غيره, 

ايت دف قال الليك: الت الت الذى ف عة عل د 
الأرّح (البناء يب طولاً). قلت: جمعه خُصوص وأخصاص, سمي خُصَّاً لما فيه من 
المتصاص وهو التفاريج الضيّقة. والختصاصة: الْمَلّة (الثقبة) والحاجة. وأصل ذلك 
من الختصاص. وکل خَلل أو خَّرق يكون في مُنخَل أو باب أو سحاب أو بُرقع فهو 
حَصاص . وال صوص مصدر قولك هو خط » وخصّصتٌ الشيء وأخصصيّه . والخاصّة: 
اأذي اختصصتّه لنفسك. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة هو الانتساب إلى شىء والتفاد به دون غيره. 


س 


7 خص 


يقال کا في اللسان: خَضَّه بالنيء يَخْصّه ضا وخضصوصا وخصوصلة وخصوطية: 
والفتح أفصح , وخصّيصّى , وخصّصّه واختصّه: أفرده به دون غيره. 

وأمّا مفهوم الحاجة والفقر والمَلّة: فمن لوازم ذلك الأصلء وبمناسبة الحالة 
الخصوصة,. وبلحاظ خصوصيّة فى جريان موز تعيلشه , ارچاغن الجريان العادئ 
والمَجُرى العموميّ الطبيعيّ. وتلك هي حالة المضيقة والفقر. 

وأمًا القُرجة والثلمة : فالمراد كل مورد من التفاريج يوجب تلك الحالة الخاصّة 
فى ذي الفرجة أو ينها من تلك المالةء كا لحلل الموجودة فى ياب أو متشل أو 
غيرهماء فلا يطلق على كلّ فرجة لفظ الختصاصء بل على خَّلّة أو حَرقة تلازم 
المقصاصة: 

وَيُؤْثِرُونَ عل أ ہم وَلَوْ كَانَ بهم خّصاصّة - 0۹ /1. 

ای :ول و كانت في اله رو ا من غر ومن الذين و روي 

ولا بخ ما فى التعبير بالختصاصة دون الفقر والمضيقة والحاجة وغبرها من 
اللطف, فان الختصاصة أبلغ منها وألطف وأحكم وأشعل. 

والثرا فلقةلا قييرة الذية لقا يتك غاظة 571 

أي لينفرد الظالمون بها وتختصٌ بهم فقط بل تعمّهم وغيرهم منكم. 

وان عل يدنه من يشا 7۲ ۵ 

قلنا إنّ افتعل يدل على المطاوعة والرغبة والجري على مقتضى الإرادة» فا معنى : 
يخصٌ برحمته من يشاء جرياً على رغبته ومقتضى مشيّته وإرادته. وفي التعبير بهذه 
الصيغة إشارة إلى أنّ الخصٌ بالردّحمة بمقتضى علمه بالصّلاح والاستحقاق. 


فظير أن إطلاق الل غل!البيك من قصب أو حر يافعان اة 


خصف 22 


وكونه خصو صا ورا وفنا لرفع الحاجة الشخصيّة, ولا يبعد أن يكون على وزن 


خصف: 

مصبا - خَصّف الڙجل نعله خَصْفاً من باب ضرب» فهو خَصّافء وهو فيه 
كرقع الثوب. والمخصف : الأشقّ. والحصّفة الجلّة من القرء والجمع خصاف مثل رَقَبة 
ورقاب: 

ا کم أضل راسد يدل عل جاع قوع آل کی .وحن مطر د س 
فالحتضف: حضف النعل» وهو أن بطق علا مثلها. واليخصف: الأشقّ (المتقب) 
والمِخْرّز. ومن الباب الاختصاف, وهو أن يأخذ العُرِيانُ على عورته ورقاً عريضاً أو 
ينا فد الك تبش يدبا ا اللين ای تضك غلية ااي وى اباب 
وإن كانا يختلفان في أنّ الأول جمعٌ شيء إلى شيء مطابّقة, والثاني جمعٌه إليه من غير 
مطابقة قوشم حبل حَصيف: فيه سواد وبياض. قال بعض أهل اللّغة: كلّ ذي لونين 
جتمعين فهو خصيف. وفرس حَصيف : إذا ارتفع البق من بطنه إلى جنبيه. ومن 
الباب الحصَفة وهي ال جلّة من القر. 

الاشتقاق 75١17‏ - والتصّف: خوص يُسَفٌ (ينسج) ويجعل فيه القر ونحوه. 
وکل لونين مجتمعين فهما خّصيف. وحَصفث النعل أخصفها خَصْفاً. وقالوا: أخصّفتها, 
ولا أدري ما صحّته. واليخصف: الذي يُخصّف به. 

مسا _المتظف+ اقل دات الطراق (المخضيدة خف بد النطل)ء ول طاق 
منها خَصْفّة. والحتصَمّة : الجلّة التي تعمل من الخوص للتمر. وحَصَفت النعلَ: خَرزتها 
فهي نعل خَصيفٌ. وقوله تعالى: يَخصفانٍ عَلَهما من وَرَقٍ الجنّة - يقول يُلزقان 


۷۸ خصف 


بعضّه ببعض ليسترا به عورتهاء وكذلك الاختصاف. 

لسا ‏ خَصَفَ النعلّ يخصفها خَضْفاً: ظاهر بعضها على بعض وخَّررّهاء وهي 
نعل خّصيف, وكلّ ما طورق بعضه على بعض فقد خصف . والحّصّف والحصّفة: قطعة 
نا حضف يد العل , اضف اليقث واا هو وقوله: فا واا فون أخطاف 
المَطّ بحوافر اليل حى لحقوهم: يعني أَنْهم جعلوا آثار حوافر الخيل على آثار 
أخفاف الإبل فكا ثم طارقوها بها أي خصفوها بها كما تخصف النعل. وخصف 
العُريان على نفسه شيئاً بخصفه: وصله وألرّقه. وف التفزيل: يَخصفان علا من وَرَّقٍ 
الجَنَّة ‏ يقول يُلزقان بعضه على بعض ليَشترا به عورتهماء أي يطابقان بعض الورق 
على بعض» وكذلك الاختصاف. ورجل يخصّف وخَّصّاف: صانعٌ لذلك. والحصَفة 
واحدة الحتَصّف: هي الل التي يكنز فيها القر» وكأئّها فَعَلّ بمعنى المفعول من الضف 
وهو ضمٌ الشيء إلى الشيء لاله شيء منسوج من الخوص. وحَصّفه الشيب: إذا 
استوى البياض والسواد. ابن الأعرابي: خصّفه الشيبُ تخصيفاً وخوّصه تخويصاً 
وب فيد كيرا ق واد 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جعل قطعة مكان ما انخرق وانتقص من 
الشيء وضمّها إليه ووصلّها به وإصلاحه. وهذا المعنى قريب من مفهوم الرّقع والتزز 
والحتشف. إلا أن الرقع في الثياب فقطء والخرز هو الخياطة في الجلد. وقد سبق أن 
ا مخسف هو الغؤور والورود ‏ فراجعها. 

ااا ولك مالسل فط ومطلعا. 

فيظهر التناسب بين هذا الأصل وبين المعاني المستعملة المذكورةء ولابدٌ من 


خصم ۷۹ 


اعتبار الأصل وملاحظة خصوصيّاته في الموارد كلّهاء ولا يصح استعمال المطلق فيها 
من دون حفظ ا مخصوصيّة. 
اكلا مهنا بَدَتْ ا سَوْآمْنُا وَطَفِقا يَخْصِفَانٍ علا مِنْ وَرَقِ الجن - ٠١‏ / 
7١‏ . 
أي فبدت هما سوآت أنفسهما ومراتب الضعف وامحدوديّة والقصور والصفات 
الظلمانيّة في ذاتهماء وهذا حين غفلتهم| عن الحقّ المتعال وتوججههما إلى نفس بأكل من 
الشجرة» فطفقا يُصلحان ما | نخرم وما انتقص ويطابقان عليهما من ورق الجنّة المخضرة. 
وهذا هو القصود من عور تیا أى ما كان مسغوراً غلا ب راجم السواة 
والشجرة والورق. 

فظهر لطف التعبير بها دون الرقع والخرز والأصق والأّزق. 

وأمّا التعبير بقوله تعالى : يَخْصِفان عَلَمْهماء دون يخصفاتها: إشارة إلى أن 
المنظور هو السّتر والتغطية» دون الازالة وحو السوأة, فإنّه إنما يحصل بتوبة الله المتعال 
إليه وتحقّق الإخلاص قَتَابَ عَلَيْه وَهَدى . 


خصم : 

مقا خصم : أصلان, أحدهما المنازعة. والثاني جانب وعاءء فالأوّل: الخصم 
الذي يخاص » والذكر والأنثى فيه سواء. والخصام مصدر خاصَّفْتُه خاصّمةٌ وخصاماً 
وقد يجمع الجمع على خُصوم. والأصل الثاني: ا صم جانب العدل (الجوالق) الذي 
فيه العُروة, ويقال: إنَ جانب كلّ شيء خُصم . وأخصام العين: ما ضمت عليه الأشفار, 
ويمكن أن يجمع بين الأصلين فيرد إلى معنى واحد» وذلك أَنّ جانب العدل مائل إلى 
أحد الشقين. والحتصم المنازع في جانب» فالأصل واحد. 


4 حم 


مصبا ‏ الحتصم : يقع على المفرد وغيره والذكر والأنى بلفظ واحد» وفي لغة: 
يطابق في التثنية والجمع» ويجمع على خُصوم وخصام, وخَّصِم الرجل يخصّم من باب 
تعب : إذا أحكم ا لخصومةء فهو خَّصِم وخَّصيمء وخاصمته مخاصّمة وخصاماً فخَّصَئته 
أخصّمه من باب قتل: إذا غلبته في ال خصومة» واختصّم القوم: خاصم بعضهم بعضاً. 

التبذيب ۷ / ١54‏ قال الليث: الخصم واحد وجميع» - وَهَلْ تاك نبأ 
الحم فجعله جمعاً لأنّه سمي بالمصدر. وحَصيمك: الذي يُخاصمك وجمعه خُضَاء . 
والخصومة: الإسم من التخاصم والاختصام. والخصم : طرف الراوية الذي بجيال 
العزلاء (بإزاء مَصبٌ الماء) في مؤخّرها. قال: وطرفها الأعلى هو العُصم. قلت: حص 
كلّ شيء ناحيته وطرفه من المّزادة والفراش وغيرهما. 

صحا ‏ الخصم : معروف. وحَصوم والختصيم انا الختصم, والجمع خُضّاء, 
وخاصمت فلاناً فخصمته أخصِمّه بالكسر ولا يقال بالضيٌّ وهو شادًء ومنه قراءة 
حمزة ‏ وهم يَخِصّمُون, لأنّ ما كان من قولك: فاعلته ففعلته» فإِنٌ يفل يُردٌ منه إلى 
الضيء وذلك إذا لم يكن فيه حرف من حروف الحلق من أيّ باب كان من الصحيح, 
تقول عالمته فعلمته أعلّمه بالضمّ » وفاخرته فقّخَّوته أفخَّره بالفتح لأجل حرف الحلق. 
واف قزاءة متطمون براه ستصفون : فيقلب الا صاداً: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يعمٌ المنازعة والعداوة والجدال؛ ويعبّر 
عنه فى الفارسيّة بكلمة -دُشمنى -. 

فإنّ الغزاع مأخوذ من النزع, ويستعمل في مقام إنكار الحق والمطلوب ويقابله 
الطاعة. 


خصم ۸۱ 

والعداوة مأخوذة من العَدُو والتعدّي وتستعمل في مقام التعدّي والتجاوز إلى 
حقّ الطرف وإرادة السوء وتقابلها الولاية. 

والجدال يستعمل في مقام خصومة يراد المنع عن ظهور الحقٌّ. 

وا مخصومة أعمٌ من تلك المعاني ووز ان تتحقّق ا خصومة من دون أن يحصل 
نزاع أو جدال أو معاداة. 

وبلحاظ هذه الخضوصيات نرق اتال العدق مفسباً إل الشيطان - إِثه لک 
عَدُدُ مين َه عَدُدٌ مُضل مُبين. 

واستعمالّ التنازع في مقابل الطاعة: أطيعوا الله ورَسُولَهُ ولا تَنارّعُوا. 

واستعمالَ الجدال في ستر الحق: بجاو ونك في الحقّ. وجادلوا بالباطل. 

واستعمالّ الخصومة في مطلق مفهومهاء کا في : 

خُلِقَ الإِنسانٌ من عَلَقَةَِإذا هو حصي مُبين » هذان خَصْمانِ اختّصَمُوا في مء 
عل ويك يرن وغل ا ا اكم إا تدرا إا الت لخ اشر اسل 
الثان: 

ولا أن اللنضومة من آثار الحا ادر ومن غاص ال الجدودة 
الماديّة» وتنشأ من تزاحم المنافع فا - وَجَعَلنا في قلوب الَّذينَ اتبعُوهُرَأَكَةَ وَرَحَةَ, 
والذيق هكا أجةاذعل الكثار زاء يام : 

وَيُْهدُ الله عَلَ ما في لبه وَهُوَأَلَدُ الخصام #/ 4 


مصدر من المفاعلة كقتال أو جمع خَّصم كصعاب فيكون التقدير من الخصام. 


خضل : 

مقا - خضد: أصل واحد مطّردء وهو يدلٌ على تثنِّ في شيء لين . يقال انخضد 
العود انخضاداً: إذا تن من غير كسر» وخضّدته: ثنّيته. وربا زادوا في المعنى فقالوا 
خضدت الشجرةإذا كسرت شوكتهاء ونبات خضيد. والأصل هو الأول لأنّ الخضيد 
هو الرَيّان الناعم الذي يتثقٌ للينه. 

اليب 7۷ ۷ قال الليىه الخضد: فرع القوك عن الشجر فق سكن 
تخضوه وهو الذي خضد شرك فلا شرك فيد .وإذا كلنترث عودا فلم له قلت 
خَضَّدته فا نخضد. 

لسا_التضد: الكسر في الرطب واليابس ما لم يبن. حَضّد الغصنَ وغيره يَنْضِده 
خَضْداً فهو خضود وخضيد وقد انخضد وتخضّد. وخضدت العود فا نخضد أي ثنّيته 
اتی من غير کس ابي زيه افد العود اتخضاداً راط اتمطاطا إذا ن من غير 
كسر ببين. والمتضد: ما تكسّر وتراكم من البّرديٌ (نبات كالقصب) وسائر العيدان 
الرطبة. والمتضّد: شجر رخو بلا شوك. والححَضْد: القطع» وكلّ رطب قضبته فقد 
خضدته» وخضدت الشجر: قطعت شوكه, فهو خَضيد وتخضود., والختضد: نزع 
الشوك من الشجر. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو رفع التصلّب والخشونة على سبيل الانعطاف 
والتئيٌ والانحناء» وهذا المعنى يصدق على تنج العود. واسترخاء الشجر. ورفع خشونة 
الشوك وتضليه: وما نكر وتراكم من العيدان+ كر العود إذا ل د 


في سدر تخضود وَطَلْح مَنْضُود - 55 / ۲۸. 
يراد الّينة والانعطاف والنضارة والانحناء فى العيدان وتتسّيها بحيث توجب 
نضارة خاصّة وحُسناً وبهاءً وجمالاً. ومع ذلك فيسهل التناول من القرء ولا يزاحم 


راجع مادّة سدر. 

ولا خف أنّ هذه المادّة قريبة لفظاً ومفهوماً من مادّة الخضم بمعنى القطع, 
والخضير بعنى النضارة» وال مخضع بعنى التواضع» وا خضل بعنى الابتلال والندئ. 

وي ون مك مادة الانعطاط والتثيٌ والانعطاف. 


خضر: 

مقا خضر: أصل واحد مستقيم وحمول عليه. فا مخُضرة من الألوان معروفة. 
والمتضراء: السماء؛ للوخباء كا سيت الأرض القتراء: وكتبة خضراء, إذا كانت عليثها 
سواد الحديدء وذلك أنّ كل ما خالف البياض فهو فى حير السوادء فلذلك تداخلت 
هذه الصفات» فيسمّى الأسود أخضر. قال تعالى فى صفة الجنّتين: مُدهامتان ‏ أي 
سوداوان. وهذا من المنضرةء وذلك أنّ النبات الناعم الوَيّان بُرى لشدّة خُضرته من 
بعد أسود. ولذلك مى سواد العراق» لكثرة شجره. والمثضر: قوم موا بذلك لسواد 
ألوانهم. وأمًا الحديث: إِيّاكم وخَضْراء الدّمَن (ما ينبت في الدّمنة والمزبلة) فإنٌ تلك 
المرآة اق ميت وى كانا شدرة ناض اق و يكن (قريلة: رقن 


وال مخاضرة: بيع القار قبل بدو صلاحها وهو منهىّ عنه. 


مصبا - خَضِر اللونٌ خَضَراً فهو خَضِرٌ مثل تَعِبَء وللذكر أخضر وللانق 


۸4 خصر 


حَضراء» والجمع خُضْر. وحَضراء الدَّمّن: سمهت بذلك لفقد صلاحها وخوف فسادهاء 
لأنّ ما ينبت في الذمَن: وإن كان ناضراً لا يكون ثامراً وهو سريع الفساد. ويقال 
للخضر من النبات والبقول خضراء. وقوهم ليس في الحتضراوات صدقة: هي جمع 
خضراء مثل حمراء وصفراء, وقياسها أن يقال خُضرء لكنّه غلب فيها جانب الإسميّة 
فجمعت جمع الاس نحو صحراء وصحراوات» فإذا فقدت الوصفيّة تعيّنت الإسميّة. 
والحتضر: سمي بذلك كا قال (ص)ء لأنّه جلس على فروة بيضاء فاهتزّت تحته 
خضراء» واختلف في نبوّته, وهو بفتح الناء وكسر الضاد لكنّه خفّف لكثرة الاستعمال 
وسمي بالخفٌف» ونسب إليه فيقال خضري. 


صحا ‏ الممُضرة: لون الأخضر. واخصّرٌ الذي واخضوضر. وخَضّرته أناء 


اما وا كشرع یر الكلته کر وهر ا ضرم ر قل 
للرّجل إذا مات شابًاً غَضَّاً: قد اختضر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو اللّون الأخضر, والمصداق الأ منه النبات 
الأخضر: لكماله في الاخضرارء وعلى هذا قد يطلق عليه من دون قرينة وبالإطلاق. 

وعناسبة هذا الأصل القابت قد بطلق عل السماء المتضراء: وعلى النعومة 
والطراوة الموجودتين في النبات» وفي اللون الأخضر. 

وأمّاإطلاق السّواد والدّهمة في مواردهما: فليس مناسبة الاخضرار, بل بلحاظ 
تراكم الجمعيّة والاستتار بالأشجار والعارات وغشاية الحركات. 


وأمّا الاختضار: فن الاشتقاق الانتزاعي, وكذلك المُخاضّرة. 


وَسَبْعَ نيلات خُضْرٍ وَأَخَرَ يابساتٍ - اا 

0 ثياباً شیا مخ افلس FL A < e‏ 

مُنَكِئينَ على رَفْرفٍ خُْطْرٍ - هه / كلا. 

اتتخاب هذا اللون 1 فيه من الطراوة والبهاء: ويدل علا أن النبات محل 
الطبيعة ومَظهرهاء وفيه البهاء والجمال والنعومة الجالبة, وهو بهذا اللّون ما دام فيه 
طراوة. وأيضاً أن هذا اللّون في حدّ معتدل ليس كالبياض في الحدّة والشدةء ولا 
كالسواد في الظّلمة. وهو لون تتجلى فيه مظاهر الطبيعة وآثار طراوتها ونعومتها 
زمقائياء 

رقرب هده الاه هع افد ادال عل الضنا واللين: ومن الخضع الدالٌ على 
اللين والاعتدال والاتقياد. 

تدلّ على الاخضرار الكامل الأ التوأم مع الطراوة والنعومة. 

فلا يبعد أن نقول إِنّ الطراوة قد جعلت جزءاً من مفهوم هذه المادّة. فتدلٌ 


خضع: 

مصبا - خضعٌ لغريوه يخضعٌ خُضوعاً: ذل واستكان» فهو خاضع. وأخضعه 
الفقر: أذلّه. والخضوع قريب من الخشوع إلا أنّ الخشوع أكثر ما يستعمل في الصوت, 
والخضوع في الأعناق. 


مقا خضع: أصلان, أحدهما: تطامن في الشيء» والآخر جنس من الصوت. 


كم خضع 


فالأوّل: قال الخليل: خضع خضوعاً وهو الذلّ والاستخذاء. واختضع فلان أي تذل 
وتقاصر. ورجل أخضع وامرأة خَضْعاء: وهما الراضيان بالذلٌ. وقال غيره: خضع 
الرّجل وأخضعه الفقر. ورجل خُضّعة: يخضع لكل أحد. قال الشيباني: التضّع انكباب 
في العنق إلى الصدرء يقال رجل أخضع وعُنّقَ خَضّعاء. قال ابن الأعرابي: الأخضع 
المتطامن. قال ابن دُريد: حَضَعَ الّجل وأَخضَع : إذا لانَ كلامه. وأمّا الآخر: فقال 
الخليل: المتضيعة : التفاف الصوت في الحرب وغيرها. قال قوم: الحَيّضَعَة معركة 
القتال لأنّ الأقران يخضع فيا بعض لبعض» وقد عادت الكلمة على هذا القول إلى 
الباب الأوّل. قال أبو عمرو: خضع بطنه خَّضيعة أي صوّت. 


صحا ‏ الخضوع: التطامن والتواضع» يقال خضع واختضع, وأَحْضَعَئٍْ إليك 
الحاجةٌ. ورجل خُضَّعَة مثال هُمّزة. أي يخضع لكلّ أحد. وخضع النجم» أي مال 
للغيب» وخضع الإنسان حَضعاً: أمالَ رأسه إلى الأرض أو دنا منها. والتّضيعة: 
صوت بطن الدابة ولايبنى منه فعل. وقوطم: معت للسياط خَضعة وللسيوف بضعة: 
فالتضْعة صوت وقع السياطء والبَضْع القطع. والأخضع: الذي في عنقه خضوع وتطامن 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التواضع مقارناً حالة التسليم » وهذا مرتبة 
فوق التواضع. وعلى هذا يفسّر اللّفظ بالذلٌ والاستكانة, وقد يفسّر بالرضا بالذلٌ, 
وبخضوع الأعناق» وبلين الكلام في المرأة أو الرّجل بالنسبة إلى الآخرء وبمغيب النجم, 
وغيرهاء والأصل ما قلناه. 


فظهر الفرق بينها وبين الخشوع والوضيعة - راجع انشع . 


AV ا‎ 


وأمّا المتضعة والخضيعة بمعنى صوت وقع السوط أو الصوت المسموع من بطن 
الداّة» أو من قُنب الفرس الجواد. وأمثالها: فهي ما ظهر من الخضوع والانقياد 
والتسليم ممّن يقع عليه السوط أو من عدو الفرس الجواد. 

فالاعتبار في جميع هذه الموارد: هو إلى جهة التواضع مع التسليم » ويختلف هذا 
المفهوم باختلاف المصاديق والموارد. 

لا تَْضَعْنَ بِالقَوْل َيَطْمَعَ الذي في قأبه مَرَضُ ع 

أي فلا يكن هن بواسطة قو هن وفي منطقهنٌ ومذاكراتهن حالة خضوع, > وهي 
الوضيعة توأماً بالتسلے › بمعى أن يكون منطقهنٌ يشعر بالتواضع والتسلے والطاعة 
من دون قصد. 

ولا يخنى أنّ هذا النحو من القول كإبداء الزينة, بل هو أشدّ وآكد في تحريك 
القايلات والطمع, وإن لم يكن هن قصدٌ سوء. 

فهذه الحالة عند مقابلة الأجنى وفي لقائه حرم وممنوع قاهدا أذ غافلاً. 

SS‏ ا 


ع 


خطا: 


التهذيب ۷ / ٤٩٦‏ - خَطِىَ الّجل خطأ فهو خاطئ. وأخطأ: إذا لم يصب 
الضواته ويقال قرط إذا أف فا أا واا عا خط ا لاني كان 


4 خا 


هذا وا رر اي يقول» :ا م عدا وهن الل اعات ا 
صتعه حَطًاً غير عمد وقال الليث: الخطيئة قعيلة وجمعها كان ينبغي أن يكون 
خطائ بهمزتين, فاستثقلوا التقاء همزتين فخفَّفوا الآخرة منها م جعلوها كاليتامئ. 

مقا ب وا طا من هذا ن اط ] ل تاو رةد الراب يقال» أخطأ إذا 
حدق الصواب» وط عخطاء إذا اذك وهر قان الات لأ نه ارك الوحه الح 


مصبا ‏ والمتطًاً: مهموز بفتحتين ضدّ الصواب. ويُقصّر ويد وهو إسم من 
اخطاقبى E‏ شان خط CEG‏ اعد إن 
يُذئب على غير عمد. وقال غيره: خَطِىَ في الین وأَخْطأً: في كل شيء عامداً كان أو 
غير عامد. وقيل: خَطِئْ إذا تعمد ما ني عنه فهو خاطئ, وأخطأ إذا أراد الصواب 
فضار إلى شوه فة أراد غير الصواب ولا قل قضده أو هده و اطا ء :التي 
كسمية باللصدر, و خطا هو قلع له أخطات أو جعلفه مخطياً. 


الفروق ١91‏ الفرق بين الثم والحتطيئة: أن الحتطيئة قد تكون من غير تعمّد. 
ولا يكون الاثم إلا تعمّداً. #كثر ذلك حى سمّيت الذنوب كلها خطايا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو ما يقابل الصواب, ثم إِنّ الخطاء إِمَا في 
الحكم, أو في العملء أو في تعيين المصداق والموضوع. 

والخطاء في الحكم أي في فهمه والعلم به وتعيينه: أشد أثراً وآكد قبحاًء فإنّه 
من التقصير الذي لا يعد صاحبه معتذراً ولا يقبل عذر المقصّر. وبعده الخطاء في 
العمل: فإِنٌّ العامل لازم له أن يراقب في عمله ويحسنه ويحتاط فيه حت يُصيب» 


خطأ ۸۹ 


وبعده الخطاء في الموضوع و وهو اتل كديرا ناف 

وأمّا التعمّد في عمل قبيح وإرادةٌ فعل مخالف: فلا يعد من الخطاء. بل هو 
الضيان» فلا يسدق المتطاء إذا ارين تلاق والمنصية: 

ويدلٌ عليه قوله تعالى: 

وَلَيْسَ عَلَيْكم جُناح فيا أخطأتم به وَلكن ما تَعَمّدت قلوبكم وكان الله عورا 
ا 

وأمّا العصيان والتعمّد بالخلاف: فيحتاج إلى أمور ومؤونة زائدة. 

فظهر أنّ المنطيئة غير الإثم, فإنٌّ الثم كا مر عبارة عن البّطء والتساع 
والتأخير في العمل, ويدلٌ عليه التقابل بينهما في قوله تعالى: 

وَمَنْ يَكسب خَطِيئَدَ أو نام يرم به يريا ققد احتَمل تاا وأا قبيناً = 
١17‏ 

فالهعان بالنسية إلى :رمي الخنطيثةةءوالاثم المبين بالنسبة إلى رمي ال 

وأنّها غير الذنب أيضاًء فإِنٌ الذنب هو ما يقبّح فعله ويتبعه الذمّ والعقاب» 
ويدلٌ عليه قوله تعالى: 

یا أبانا استغفر آنا ذو نا إنَا كنا خاطثين - /١7‏ /ا5. 

وَاستَغْفِري لِذَنْبكِ إِنّفِ كنت مِنَ الخاطئين - ۱۲ / ۲۹. 

راد من الاثري ما فعلوا فى بدي جو و م من الظلم وائ رعا نا 
فعلت زليخا في حقٌّ زوجها وفي حقٌ يوسف من سوء النيّة والقول. ثم عبر بالخطاء 
فى الأعبال فى جريان تلك الأحوالء اعتذاراً وحملاً على الخطاء والاشتباه والغفلةء 


۹۰ خطأ 


بادّعاء أنّ تلك الأعمال لم تكن عن تعمد على المعصية. 

وأا التعبير في الآية الثانية بالجمع المذكّر: فإنّ المنظور هو الخطاء من حيث 
هو من دون نظر إلى جهة التأنيث والتذكير» والمراد مطلق من يحخطئ من رجل أو 
اک واللضول تفلي المذكر ف هذه الوارف: 

ثم" إنّ الغالب من الخطاء: وقوعه في جهة العمل فإنّ تشخيص الوظيفة والعلم 
بها فى غاية الأشكال: وأغلب الناس خطنون من هذه الجهة: ويملون أعبالاً دون 
رھ ا مصيبون . 

نالا تز اخدنا إن تبيينا أو آخطانا ے 7۲ 1۸5 

تالله قد آتَرَكَ الله عَلّينا وإن کنا لخاطئين - ۱۲ / .1١‏ 

وَدَخُْلوا الباب شجّدا تعفر لكم خَطيئاتكم ‏ 7۷ .1١‏ 

وقد يكون في الحكم والعمل معاً: فتكون المؤاخذة أشدٌ: 

أن فرعون وهامان ونود ها كاثوا شاطدين = /؟87/5. 

ا خطيتاتهم أَغْرقُوا - .٠۵ /1١‏ 

ولا طعا إلا من غسلين . لا يأكُله إلا لخاطئون - 39 /78. 

فانم كانوا على خطاً ف يام حياتهم وفي تحاري أمورهم وفي برناح أعاهم 
وأفكارهم. ولا يخن أَنٌ هذا النحو من الخطأ الكل يتضمّن أنواع الذنوب والآثام, 
ويوجب الانحراف التامٌ. 

وإذا اتشعمل عن دون قزكة وغل سبل الاطلاقفيراد هذا النحو مخ الخطا 
الكل في مطلق جريان الامور: 

برام کا شينة و أحاط ةرد خطيئقة فا رليك أضحات الثار د ركام 


لَتَسْفَّعاً بالناصِيَة ناصِيّة كاذبَة خاطئّة - 97 / .٠١‏ 

ثم إنّ هذه المادّة قريبة من مادّة خطل وخترء لفظاً ومع . 

فظهر أنّ الأصل الواحد في جميع مشتقّات هذه المادّة: هو الذي أَصّلناه. وأمًا 
الفرق بين حَطئ وأخطأً: فهو من جهة الصيغة واهيئة . فن الفعل اجرد يدل على 
ان رف اتيك رة ف و عن موه الصدور ر ا الى لاع 
كا أنّ النظر في َعَلَ إلى جهة الوقوع. 


خطب : 

مصبا - خاطبه مُخاطَبة وخطاباً وهو الكلام بين متكلّم وسامع» ومنه اشتقاق 
الخطبة بضيّ الخاء وكسرها باختلاف معنيين» فيقال في الموعظة حَطْبَ القومّ وعليهم 
من باب قتل» خطبة» وهي فعلة بمعنى مفعولة نحو نُسخة بمعنى منسوخة, وجمعها 
خُطّب مثل غُرفة وغُرَفء فهو خطيبٌ, والجمع خُطّباء. وخطب المرأة إلى القوم: إذا 
طلب أن يتزوّج منهمء واختطبهاء والإسم الخطبة بالكسرء فهو خاطبٌ وخَطَاب 
مبالغة, وبه “مي , واختطبه القومٌ: دعوه إلى تزويج صاحبتهم. والأخطب: الصرد 
ويقال الشقراق. والختطب: الأمر الشديد ينزلء والجمع خُطوب. والحَطَابيّة : طائفة. 

مقا - خطب: أصلان» أحدهما: الكلام بين اثنين. يقال: خاطبه يُخاطبه 
خطاباً. والحُطبة من ذلك. وفي النكاح الطلب أن يزوَّج. والُطبة: الكلام المتخطوب 
به. ويقال اختطب القومٌ فلاناًء إذا دَعَؤه إلى تزويج صاحبتهم. والحتطب: الأمر يقع, 
وما سمّي بذلك لما يقع فيه من التخاطب والمراجعة. وأمّا الأصل الآخر: فاختلاف 
لونين» الحتطباء: الأتان التي ها خط أسود على متنها. 


۹۲ خطب 


مفر -المتطب والمخاطبة والتخاطب: المراجعة فى الكلام. ومنه المخطبة والخطبةء 
وأضل الخطبة: الحالة الى علها الإنسان إذا خطبه» نحو الجلسنة. والختطب: الأمر 
العظيم الذي يكثر فيه التخاطب. وفصل الخطاب: ما ينفصل به الأمر من الخطاب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحضور والتكلّم في قبال فرد أو أفراد 
فيحتاج إلى قيدين» وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته باختلاف الصيغ: فاط ان 
الخطاب يدل على إدامة الحضور والتكلّم. والخطيب هو الذي من شأنه ذلك وهو 
مقصف به والحتطب مصدر د يدل غلل مطلق ذلك المعو . والخطبة فعلة يدل عل 
ما يُقعل به كاللّقمة والعُدة. والنطبة فعلة يدل على نوع خاصٌ من التطب, كالقعدة 
والجلسة. 

وأمّا المعاني الختلفة المذكورة في اللّغات والتفاسير: كالكلام بين المتكلّم 
والسامع» والمراجعة في الكلام» والشأن» والأمر العظيرء والسبب» والحالة الخصوصة, 
وغيرهاء كلّها من باب التقريب بناسبة الموارد. 

راذا حاط الجاهلرن قالوا سلما ۲١١‏ / م 

أي إذا أداموا في الحضور والتكلّم بمقتضى جهالتهم وأفكارهم: فيُظهر عباد 
الرحمن في جوابهم طلب السلامة هم ولأفكارهم» حذراً من إدامة البحث ومن 
الجدال. 

NIN AEN 


أي لأ تكلم عند الحضور والتوجّه ا يرجع إلى طلب خير ورحمة للظالمين. 


۹۳ 57 

رب السَّمُواتٍ والأرض وما بيا لوحن لا لكون مِنهُ خطاباً - 007 

أي لا بيلك أحد من الطاغين أو المتقين أن يتوجّه إليه ويتكلّم معترضاً أو 
طالباً. فإن الأمر يومئذٍ لله وهو مالك يوم الدين. 

وآتيناه الحكمّة قصل الخطاب ‏ 78 / .٠١‏ 

أي وأعطينا داو المعارف والحقائق وقدرة الخاطبة المميزة» فهو على معرفة 
با لمكم والمعارف الإهيّة باطناً وعلى تكلّم دقيق فاصل حقٌ مستدلٌ ظاهراً. وهذا كا 
قال تعالى : اَن عَلّم القُرآنَ خَلَقَ الإنسان عَلَّمَهُ البيان . 

فا خَطبّك يا سامِريٌ ‏ ۲۰ / 16. 

خسم E‏ ع ما لاود 

قال ماخطئكا قفالا لا نشی د ۲۳/۲۸ 

قال ما خَطبُكنّ إذ راوّدتن - ۱۲ / .0١‏ 

الختطب في الأصل مصدر بعنى الحضور والتكلّم, ثم” غلب استعماله بمعنى جريان 
حال شخض مع أفراد آخر: فيستعمل ف مورد السؤال عن ذلك الجريان. 

أي ما كيفيّة جريان أمرك وحضورك عند الناس وكلامك معهم؟ وما كيفيّة 
أمركم عند خضور الناس وتكلمكي وما مور کم من الله المتعال عليهم؟ وما شاتكنا 
وكيفيّة أمركم في حضوركا في هذا المكان وما تريدان من الناس؟ وما كيفيّة أمركنٌ 
عند الحضور في مجلس زليخا ويوسق وما تكلم 

فظهر الفرق بين الحتطب والأمر والشأن والحال: فإنّ الختطب مخصوص بورد 
يكون الأمر بين متكلّم ومستمع» وقد أظهر المتكلّم كلامه وخطابه, وإذا كان ذلك 
الأمر عظباً ومهاً: يتصوّر أنّ الخطب استعمل بمعنى الأمر العظيم . 


فقد اتكشف لطف التعبير ببذه المادة فى تلك الموارد. 

ولا جاخ عَلَبَكُم فيا عرض به من خطبة التسام  .٠۳۴٠٠/۲‏ 

أي على حالة مخصوصة من الحضور والكلام بالنسبة إلى النساء وهى طلب 
التزويج. 

وكانت العرب تتزوّج بهذا النحوء فيقول المرء قائًاً في قريب من مسكن المرأة: 
خِطبٌ, وتقول المرأة: ذكح» ويقول خُطبٌ فتقول تكح -كما في الصحاح واللسان. 

وفي الاسلام اضيفت قيود مببّنة وشرائط مصرحة بخصوصيّات التزويج. حت 
لا يبق إبهام» فتقول المرأة عاقلة مختارة بإجازة من ولي أمرها - أنكحثٌ نفسي 
لنفسك على المهر المعلوم» ويقول المرء - قبلت النكاح لنفسي على المهر المعيّن أو 
بألفاظ أخر قريبة منها. 


فظهر أنّ الخنطبة عبارة عن حضور وتكلّم خاص, فيكون من مصاديق الأصل . 


بن 


خط : 

صحا ‏ الخط واحد المُطوط. والمخط أيضاً موضع باليّمامة وهو خط هَجَر 
اشبب اله الماع تليق ا مل س يلذة امد طوس وا لط خط الراجر 
(الكاهن) وهو أن يط باصبعه في الرمل ويَزجُر. وخط بالقلم» أي کتبَ. وكساء 
طط : فيه خُطوط. والحتطوط: الثّور الوحت الذي يَخْطْ الأرض بأطراف أظلافه. 
والقطةةالأرض ها الإجل انيه وهو أن بعل علا علامة بالط ليل انه قد 
اختارها لنفسه ليبنيها داراً. ومنه خطّط الكوفة والبصرة. واختط الغلام: أي نبت 
عداو واقط و هوه قط به والطاطة الأب ر ا قال جاك ق راسف د اا 


خی 0 
جاء وفي نفسه حاجة قد عزم عليها. وقوهم خُطة نائية : أي مقصد بعيد. وخذ خْطَةً: 
1ل حل لشاف بويا EE TA CB E E‏ 
والختطيطة: الأرض لني لم مُطَر بين أرضينٍ تمطورتين. 

مقا خط : أصل واحد وهو أثر يت امتداداً» فن ذلك الخط الذي يط 
الكاتب» ومنه الخطً الذي يخطه الزاجرء قال تعالى أو أثارة من علم ‏ قالوا هو 
اط ومن الاق اط الأرض سا المرع للقييض لأ له يكون اك ار دوف 
ومنه خط اليّمامة وإليه تنسب الرماح الخطَّيّة. ومن الباب الممُطّة وهي الحال ويقال 
هو طا شوم وذلك أله مو قد نخط له وغلية..هأما الخطيطة: فليسن من الباب 
والطاء الثانية زائدة لأَنّها من أخطأ كأنّ المطر أخطأها. وأمّا قوم - في رأس فلان 
خُطيّة: فقال قوم إا هو خُّطَّة فإن كان كذا فكأئه أمر يط ويؤئر. 

اهر 7 ۷ قط التي يله خط اا ع يقل أوغيية. والمط: 
سيف البحرين وغُمان» وإليه ينسب القّنا لطي » وقال بعض أهل اللغة : بل كلّ سيف 
خط . ويقال في رأس فلان خُّطَّة أي جهل وإقدام على الأمور. وکل شيء حَظّرته فقد 


والتحقي 
أن الط هو الأقر المد والط المسطيل مسقا أو متكسراً أو متحنياً قضيراً 
3 طوياة: فوا ا ممدوداً بالة 0 طعا عريضاً أو غير عريض. 
قن ماق الأ رشن الف واكك الطويا واا الطويل + وا حط الد 
دائرة حول قطعة من الأرض.ء والخطوط في اللباس متدّة» والحفر الممتد» وظهور 
خط شعر في العذار» وغيرها. 


55 خطف 


وأا المنّطّة: فهو بمعنى ما خط وما يكون مخطوطاً. ومن مصاديقه: ما طٌ 
ويّراد على ضرر شخص أو نفعه» وما يط ويقصد إليه. وما يُقدّر ويتعين في حقٌّ 
مص من اكير أو شر وما يكون غلل قاغدة وتكلم معن و خط لوم 

وما الخِطّة: فبناء نوع ويدلٌ على نوع خصوص من المخط والمَخطوط . 

وأمًا الفرق بين ا خط والكتابة: فإنّ الكتابة بلحاظ الجمع والضبط للمعاني 
والحروف والكلات والجملات» بخلاف الخطّ قان النظر فيه إلى تفس الخطوط. 

وَماكدت تَتَلُو من قله ِن كتاب ولا غه بيمينك - ۲۹ / 48. 

أي ليس لك سابقة في تعلّم كتاب جامع ومجموعة كافية وقراءته وخطه 
مينك سق توجب الريب والتره ف القرآن التازل إليك. _إذا لترعات المتطلون: 

فالتعبير بالط دون الكتابة: فإنه أدى فر وأتول موا والتصريم بالمين 
للتأكيد ولتوضيح المعنى. 


خطف : 

مقا خطف: أصل واحد مطرد منقاس» وهو استلاب في خقّة. فا مك طف: 
الأعلكن وقول كاحي وط اخطقهة وق خاطن انور الا ضار 
كاد البرق يَخطّف أبصارهم - والشيطان يخطّف السمع: إذا استرق - إِلأمّن خطف 
الخطفة . ويقال للشيطان خَطّافء وقد جاء هذا الإسم في الحديث. وجمل خيطّف: 
سريع المَدٌ. وتلك السرعة التيطق. 

مصبا - خَطِفَه طق من باب تعب: استابه بسرعة, وخَطَنَهِ يَخطِفُه خَطفاً من 
بات خرب وا لاف و د عله والمتطفة اماه وال اع الا 


خطف ۹۷ 
ووه من يوان عه قطفة» سمية يذلك: وهو عراء: واللأطاف: المنشاف» 

مفر -المتطف والاختطاف: الاختلاس بالسرعة. ويُتَخطّفٌ الناس من حوهم 
- أي بقتلون ويُسلّبون. وال حُطًاف للطائر الذي كأنّه يخطف شيئاً في طيرانه, ولا 
يخرج به الدلؤ كأنّه يختطفه» وجمعه خَّطاطيف, وللحديدة التق تدور علها البَكّرة. 
وباز خطف: يختطف ما يصيده» وأخطفٌ الحتشا ومختطفه: كأنّه اختّطف حَشاه 
ار ا 

ضا _ الخطف: الاستلاب. وقد حطفه مخطفد: وهي اللغة الجيدة, وفيه لغة 
اخری حكاها آلا غوف ی کب رھ د قليلة رد لذ داد توق وقد 
قرأ چا پوس فق قوله تعالى - يتخطفُ أبصارهم . وقراً | لسن :إلا ن خطف المتطفة 
-يريد اختطف فادغم. وتخاليب السباع: حَطاطيفها. والخاطف: الذئب. 

التهذيب ۷ / ۲٤١١‏ - خَطِفتٌ الشىء واختطفته: إذا اجتذبته بسرعة. وإغا قيل 
لاف التكرة: حُطاف» لحيجنة (اعوجاج) فيه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجذب والأخذ دفعة, ويعبّر عنه 
بالفارسيّة بكلمة ‏ رُبودن. ومفاهيم الاجتذاب بسرعة. والاستلاب في خفة» 
والاختلاس بسرعة: معاني قريبة من الأصل. 

وبهذا يظهر تطبيقه على المصاديق المذكورة؛ إن ملحوظ في جميعها. 

۳١ 7۲١ - خر من النّياء قتخطفه الط‎ e 


تخافون أن يَتَخَطّْفِكُم الاس فآواگم - ۸/ ۲۹. 


إن تَتّبع اطدئ مَعَك تُتخطّف من أرضنا - ۲۸ / 01. 

راد الأخذ والحذب والاختلاس سرعة. 

والفرق بين الحتطف والاختطاف والتخطّف: هو اختلاف الصيغ» فإنّ الافتعال 
يدل على مطاوعة الجزد» والتفغل يدل على مطاوعة التفعيل» والملحوظ في الجدّد هو 
وقوع جرد النسبة» وفي التفعيل هو النسبة وجهة الوقوع إلى المفعول, والمطاوعة هو 
الموافقة والاطاعة من دون إباء وعصيان وغرد. 

فالتعبير ف الآيتين الكريمتين بالتخطف: إشارة إلى جعلهم ذوي قدرة واختيار 
وإِنْهم يخطفون بالاختيار والحريّة من دون مانع وإباء. 

إِلأمَن خَطف الحَطْفّة فأتبَعه شهاب - 9" / .٠١‏ 

أي مَن أخذ واسترق كلمات ومطالب ناقصة بسرعة وخفية من الملا الأعلىء 
© ينعد شبات ثاقن معتويةء وضعل ما استرقه وأخذه ياطلاً ومتتحياً وزاشلاً, 
فيُطردون ويصيرون مدحورين. 

وتدلّ الآية الكريمة على أَنّ الشيطان وكلّ روح شيطاني من إنس وجِنٌ: فهو 
مدحور وحروم عن الاطّلاع على المعارف والقضايا والأحكام الغيبيّة التي هي من 
ووه عاك الاق وشارسة عن ال الدفيا د [نا وكا الكاةالامايديط اراب 
وحفظاً من كل شَيْطانِ مارِدٍ لا يَسمّعونَ إلى الملا الأعلى ويُقذّفونَ مِن كَل جانب. 

فالشياطين كما نّمم مدحورون عن السماء الدنيا بواسطة وجود نظم في حركات 
الكواكب والقوى الجاذبة والدافعة بينها: كذلك مدحورون عن استاع المطالب من الملا 
الأعلى. 


خطو 13 


خطو : 

ضا ن ل س و ا و ا 
بين الرٌجلين» وجمع المفتوح رات وجمع المضموم خَطىَّ رَخُطوات بقل عدف 
وعُدفات. وتخطيته وخطيته إذا خطوت عليه. 

مقا - خطو: يدل على تعدّي الشيء والذهاب عنه. يقال خطوت أخطو خَطوةً. 
والختطوةوهاابين اللاجلين: والتطرةو اة الواسدة و اطا مخ هذا لا ند جاوز عد 
الات 

أسا - خَطا حَطوة واحدة» وخُطوة واسعة» وهو فسيح المثطا وبعيد الخُطا. 
ومن الجاز: تخطاه المكروه. وتقطييت إليه بالمكروه. وبين القولين خطى يسبرة» إذا 
كانا متقاربين. وقرّب الله عليك المتطوة فانص رف إلى أهلك» أي المسافة. 

اسا طا ر راط را حاط ايه وا لطر ماين ادن 
والجمع خُطىَ وخُطوات وخُطوات. ولا تتَِّعُوا خُلُواتِ الشّيطان ‏ قيل هي طرقهء 
واختاروا التثقيل لما فيه من الإشباع, وخقّف بعضهم استثقالاً للضمّة مع الواو. وقال 
الفرّاء: العرب تجمع فعلة من الأسماء على فُعُلات نحو حُجرة وحُجُرات» فرقاً بين 
الأسير والتعتء النعت مخف مغل خلوة وخلوات» ولذلك ضار الفغقيل الاتفغيار: 
ورا خُفف الإسم . ورتا فتح ثانيه فقيل حُجرات. وتخطى الناس واختطاهم: ركهم 
وجاوزهم» وخطوت وتخطيت: بعنى . وأخطَيْتٌ غيري: إذا حملته على أن يخطو. ولا 
يقال تخطأت بالهمز. 


والتحقي 


أ ْةالأصل الوا حدق هذه الاد هر المت فما قدّما لا المقى المطلق» ويدل 


١٠١‏ خفت 


عليه مفهوم فّعلة للمرّة منه وفعلة لما يُفعَل وسائر مشتقاتها. وأمًا التجاوز والتعدّي 
والذهاب عنه: فمن لوازم الأصل. 

يا آنا الّذِينَ آمنوا لا تَتّبعوا خُطُواتِ الشّيطان وَمَن ّبح خُطواتِ الشّيطان 
فال يام با E‏ 

لوا ما ررکم الله ولا عورا خُطُواتٍ الشّيطان - / 117. 


ياأثها الذي اق انل كاقة وله را خطرات الان */ 


ونا كان الاتباع والمني خلف شخص يقتضي أن يسلك مسلكه وأثره في أي 
طريق وبأيّ طريق وإلى أيّ طريق وف كل قدم وإلى كل جانب قَدَماً فقدّماً: فكذلك 
الاتباع في الأعبال والأخلاق والسلوك المعنوي للشيطان» فان اتباعه يسوق إلى 
الضّلال وارتكاب الفحشاء والمنكر والتعدّي إلى ما حرم الله والخروج عن طاعة الله 
وصراطه المستقيم وعن التسليم والطاعة له تعالى. 

فخُّطُواته عبارة عن قطعات سيره وسلوكه وجزئيّات حركاته وسکونه» ولا 
ين أن اول قدم منه هو رؤية النفس والتوجّه إليها وتكبيرها وتجليلهاء وهذا يخالف 
العبوديّة ويجرٌ الإنسان إلى أيّ واد مظلم مضل مهلك . 


3-3 


خفت : 
مقا أضل واحد وهو إسرار وكتان قالحتفت إسرار النطقء وتحاقت التجلان 
- يتخاقتون بيعم . 


3 


ا ا نلا عن واف ويه ای ل فيال حقلت 


خفت ّ 


الرجل بصوته إذا ١‏ يرفعه, وخافَتَ بقراء ته مخافتة إذا : يرفع صوته بها. وخفتٌ 
الزرعٌ ونحوه. إذا مات» فهو خافت. 

صحا ‏ حَقّت الصوثٌ خُفوتاً: سكن» ولهذا قيل للميّت: خفت, أي انقطع 
كلاس وي كك E‏ خافت. وحمت حُفاتاً: مات قا والخافتة والتخافت: إسرار 
المنطلق» واللتفت معلد. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو خفض الصوت إلى حدٌّ يقرب من 
السكوت والإسرارء وهذا المعنى في مقابل الجهرء فإنّ الجهر هو رفع الصوت والإظهار 
يحيث يسيع كل أحد يعدب سه علناً. 

ا 

فانطلقوا وَهم يُتخاقّتونَ - ۹۸ / ۲۳. 

أي يبخفضون أصوائهم ويخفونها ا بينهم . 

ثم إن كلمات التفت والمني والحتقض متقاربة لفظاً ومع . 

وَلا تَجْهَر بَصلاتك ولا تحاف بها وابتغ بين ذلك سَبيلاً r N‏ 

أي لاينبغي لك أن تتجاوز حد الاعتدال والتوشط من جهة الجهر والاخفات. 

ثم إن لا ينبغي العنوان بلفظ الجهر أو الإخفات والتفصيل بينهما في الصلوات 
كما في الكتب الفقهيّة, فإنَّ العنوانين منهيّان في كلام الله المتعال صدريحاً. وأعجب من 
هذا: الحكم بوجوب كل منهما في موارد مستنداً إلى رواية زرارة وهي لا تدلّ على 
الوجوب» مع ما يخالفها من الروايات. 


حل خفض 


فالحق حمل الرواية في مورد يقتضي الجهر أو الإخفات على الاستحباب» مع 
أن الزواية مييمة لا قبت موضوعا: بل تدل عل مطلق الجهن والإانشقات فى مواردها 
المقتضية» و لايبعد ایشا أن يكون مرجع الروايتين له إلى رواية واحدة - راجع الصلوة 
والجهر من أبواب الوسائل. 

وأمّا الإخفات فى الآيتين الأوليين: فبمناسبة الوحشة والفزع من أهوال يوم 
القيامة, والإخفات أمر طبيعيٌ في موارد الوحشة والخوف من سلطان مقتدر. 

وأمّا العشر: فبمناسبة أن الإنسان في عشرة سنين من أوّل حياته لا يدري 
صلاحه ولا يعلم وظيفته ولا يتوجّه إلى عواقب أموره, فهو غافل جاهل» وهذا 
يناسب يام حياة من ينقضي عمره في هوی متّبع وأمل طويل وضلال مبين. مضافاً 
إلى كون العشر أوّل عدد من العشرات وما فوقها. 


خفض : 

مصبا ‏ خَفَضِ الرجل صوتّه حَفضاً من باب ضرب: لم جهر به. وخفض الله 
الكافرَ: أهانه. وخمّض الحرفّ في الإعراب: إذا جعله مكسوراً. وخفضّت الجارية: 
أي حَتنت الخافضةٌ الجارية, فا جارية مخفوضة, ولا يطلق الخفض إلا على الجارية 
دون الغلام. وهو في خفض من العيش: أي سَعدٍ وراحة. 

صحا ‏ التفض: الدَّعة, يقال عيش خافض» وهم في خفض من العيش› 
واللنفض الور ال ورا ارك وف المنازية يكل ج الام 
واختفضّث هي . وخَفْضٌ الصوت: عَضّه» يقال حَفّض عليك القولّ أو الأمر. أي 
هَوّن. والانخفاض : الانحطاط, والله يخفض من يشاء وبرفع» أي يَضمٌ. 


مفر -المخفض : ضدّ الرفع . والخفض: الدّعة والشير اللَيّن - واخفض لما جَناح 


خفض 1۰۳ 
الذل فهر دخ هل لعن الاب والاتقياد, كأ خد ةا ا اغ وق 


صفة القيامة: خافضة رافعةٌ ‏ أي تضع قوماً وترفع آحرين» فخافضة إشارة إلى 
قوله ‏ ثم ردّدناه أسفَلَ سافلين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التواضع مقارناً بالعطوفة والرحمة, كا أَنّ 

الخضوع كان تواضعاً مع التسليم . 
ومفهوم الخفض هو مطلق ما يقابل الرفع» سواء كان في مقابل أمر مادي أو 

معنويٌ, ويدلٌ على الأصل: البيان والتوضيح في آية: وّاخفض فما جَناح الذل مِنَ 
الدخمة - ۱۷ / 75 - فذكر الذلٌ والرحمة للمبالغة والبيان. 

وأمًا مفاهير ‏ الا نحطاط والإهانة واللَّيّنة والانقياد: فن آثار ذلك الأصل . 

راا اله والدّعة ف الي فة ترك القيود والاغخطاط قاليات الماذية 
وتخفيفٌ العلائق الظاهريّة والانخفاض : يوجب سعة في العيش وحُرية. 

واف لحتو فى اهار فإ الان اول مربعلة ق ران شياة امار وول 
تصرف فى وجودهاوجسمهاء وهذا أو ل وسيلة ف اللينة والامخفاض لمي والاستعداد 
للتعيّش المادّي والورود إلى صراط الانقياد فى مقابل الوظائف المربوطة بها. 

ويدلٌ على كونه في مقابل الرفع : قوله تعالى: إذا وَقَعَتِ الواقعة ليس لِوَفعتها 
كاذيةٌ خافضة رافعة  ۵١‏ / ". 

أي ينخفض في تلك الواقعة من كان من جهة الاعتبارات الدنيويّة والعناوين 
الظاهريّة مرتفعاً وير تفع من كان من هذه الجهات منخفضاً. فهذه الواقعة توجد 


٠6‏ خف 


تحوّلاً في الأوضاع ومقامات الأفراد. وتخفض طائفة وترفع آخرين. 

ولاق أن هذا ا خض فيد مق اة إذ القيوى الاعشارئة والعناويخ 
الظاهريّة غير الحقيقيّة لا أثر لها في عالم الواقع والحقٌ إلا مزيد الحجاب والمستوريّة, 
ولا شق عن ادي ينا ولا تر ال شهدا ومراة وات 


مصبا خف الشيء حَفَاً من باب ضرب وخِفّة ضدٌّ ثقّل. فهو خَفيف. وحَفَفتُه 
بالتتقيل: جعلته كذلك. وخّفٌ الرجل: طاش. وخَّفٌ إلى العدؤ خُفوفاً: أسرع. وشيء 
خِفٌء أي خفيف. واستخفٌ الرجل بحق : استهان به. واستخفٌ قومّه: حملهم على 
الحِقّة والجهل. وأخفٌ هو: إذا لم يكن معه ما يُتقله. وخُفاف: من أسماء الرجال. 
اله الرس وضعه حداف وف ار هد كناف 


مقا - خفٌ: أصل واحد, وهو شيء يخالف لتقل والرزانة. يقال خف الي 
كن فنا رس قبت ونتاف. ر ا كنك حالفو ا ا 
كانت دابّته خفيفة. وخفٌ القوم: ارتحلوا. فأمًا الحّفٌ: فن الباب, لأنّ الماشي يحت 
وهو مدرو اا الف (بعنى الغليظ من الأرض) في الأرض وهو أطول من النعل: 
فاله بيد ف ا أضوات الكلاي: قعل لا اة :وهي فر مي اليا 

التهذيب ۸/۷ خفٌ: الحُفٌ خُفٌ البعير وهو مجمع فرسنه. وَالحُفٌ ما يلبسه 
الأنسان» وروي عن انى (ص): -لا سَبّق إلا في خُفٌ أو تَضصْل أو حافر فال ئف 
الإبل هاهناء والحافر الخيل. والتّضل السّهم الذي يُرمئ به. وقال الليث: الحقّة حِفّة 
الوزن وخِفّة الحال. وخقّة الرجل: طيشه وخفته في عملهء والفعل من ذلك كلّه: خفٌ 


١ خف‎ 


يَف خِفّة. فهو خفيف» فإذا كان خفيف القلب متوقّداً فهو خُفاف, ينعت به الرجل, 
اند خت مو ا الك ضير اف وال اكت اليل إذا حلت ا 
ورقت. وأخفٌ الرجل: إذا كان قليل التَقّل في سفره أو حَضره. والمثفوف: سشرعة 
اومن الول 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل التَّقَلء وهو أعمٌ من أن يكون 
خنة ماديا حسوسة أو معقولة مو 

وید عليه تقارنها ف آیات: 

إنفروا خفافاً وَنقالاً - .٤١ /٩‏ 

Ea E E‏ تواقيقه د لا 

والخفاف جمع خفیف» کالتقال جمع ثقيل. والميزان ما يعادل في الوزن ليُعرڙف 
الوزن والمقدارء وهو العدل. 

وباعتبار الخفّة المعنويّة: تستعمل في مورد الرقّة وسرعة الحركة وقلّة الثيء 
والطيعن و اهل والأيشانة والحمق. ولال مادنا 

ومفهوم التخفيف: جعل الشيء ذا خِفَّة أي خفيفاً. والاستخفاف: هو طلب 
كونه خفيفاً وإرادته. وباق الصيغ معلومة. 

قلا ينف عنم العقذابُ - ۸1/۲ . 

اعرا رتك خفنت عتا يرما من الغذاب = 7/4٠‏ 4۹. 


التعبير بهذه المادّة دون الرفع وغيره: للمبالغة والتأكيد والشدة في العذاب» فإنٌ 


۱۰٦‏ خف 


التخفيف إذا لم يتيشر ولم يتحصّل فكيف يتحقّق الرفع. 
فاستخفٌ قَومّه - .٥٤ / ٤۳‏ 
ول مسكعفاة الذئة ف ق رم 


يراد الخقّة المعنويّة, أي الاستهانة والضعف والدناءة. 


خن : 

مصبا ‏ خَفَّ الشيءٌ يخ خَفاءً: استتر أو ظهر» فهو من الأضداد. وبعضهم 
يجعل حرف الصّلة فارقاً. فيقول: خَنَ عليه إذا استقر, وحن له إذا ظهر» فهو خافٍ 
يكرا ا ریا و افيد ناماه اوبلطو سيو ناب 
رَمئ. وفعلته حُفيةً (بالضمٌ والكسر) ويتعدّى بالهمزة أيضاًء فيقال أحفَينّه. وبعضهم 
يجعل الرباعيّ للكتان, والثلاقّ للاظهار. وبعضهم يعكس. واستخف من الناس: 
استتر. 

مقا - خف : أصلان متباينان متضادّان: فالأوّل ‏ الستر» والثاني ‏ الإظهار. 
فالأوّل: حَفي الشيء يخنئى. وأخفيته» وهو في خفية وخفاءٍ: إذا سترته. ويقولون: 
بَرِحَ الخفاء إذا وضّح السرّ وبّدا. ويقال لما دون ريشات الطائر العشر اللواتي في مقدّم 
جناحه: المتوافي . والتوافي: سَعفات يَلينَ قُلَبَ النخلة. والخافي: الجنّ. ويقال للرجل 
المستتر: مُستخفي. والأصل الآخر ‏ خفا البرق خَفُواً: إذا لمع. ويكون ذلك في أدنى 
ضعف. ويقال خفيت الشيءَ بغير ألفء إذا أظهرته. وخفا المطر الفار من حِجَرَتمِنٌ : 
آخر جهن وثتراً عل هذا العأويل ‏ إن الشاقة اب عاد اها أطيدها. 


مفر - حَني الشيء خُفِيةٌ: استقر. قال تعالى - أدعوا ركم تضرٌعاً وخفية , 


چ ۱۷ 


الاموا عة اكا ويس ا كناه وذلت إذا و 
اوه فاي وذلك إذا سره ويتابل به الابداء والاغلان - إن برا الشدّقات 
فنعا هي وإن فوا ووتو ها الثقرات: وأنا أعلم ها أَحَفَيٌ وما أعلنم . بل يدا لحم ما 
وا ين رالا فا طب الاشقاء. 


أ الأصل الواحد ق هذه ا 5 هي ما يقابل لداب ويدل عليه اها فى 

قل إن ثبدوا ما ف انف اسار ا تبدوا شَيئاًأو تخفوه» و تحن في لَه نفسك 
وا الل#قويه ال تداك باكالرا درن كديتت ان را وا ى 
صُدورُهم أكيرٌ. 

وإذا كان النظر إلى البدوٌ وظهور الأمر بالنسبةإلى شخص فيعيّر بكلمة الإعلانء 
كا في الآيات الشريفة: يرون إليهم بالود وأنا أعلمٌ با أخقيتم وما أعلنتم » ويَعلّم 
ما تخفون وما تُعلنون. ربّنا إِنَكَ تَعلَمُ ما نخ وما ثعلن. 

فالفرق بين الإبداء والإعلان هو ذلك المعنى, فإِنْ مفهوم الإعلان يقتضي تعديته 
إلى مفعولين, فيقال أعلنته الأمر. 

وليُعلَّم أنّ الخفاء غير الستر والمستوريّة: فإنّ النظر في الستر إلى كون الشيء 
تحت ساترء وليس النظر في الخفاء إلا إلى جهة الاختفاء من حيث هو هو ومن دون 
توجه إلى كونه مستوراً. كا أنّ النظر في البدؤ إلى ظهور الشيء من حيث هو هو من 


دون نظر إلى خصوصيّة. 


۱۹۸ خف 

وأمّا مفهوم الإظهار في المادّة: فهو ضدّ الأصلء ويستعمل في مورد شدّة المفهوم 
وتأكّده الموجب لانعكاس المفهوم» فإنّ الشيء إذا تجاوز حدّه انعكس إلى ضدّه» وفي 
الموود إذا ارز المنشاء حدة من بعية العِدة والفا كد ققد صل إل عد الاظهار: 
فليس الإظهار من مفاهيم هذه الكلمة» بل من آثار الأصل. كما أن قوّة البرق من 
شدّة كمونه وانضباطه وتجمّعه. ينجلي ويظهر أثره في الخارج, والفار من شدّة التحقّظ 
والتخق في أثر المطرء ينقضي صبره وتحمّله ويخرج من حجره. 

وهذا المعنى يناسب استعبال المادّة بحرف اللام كا لا يخ . 

ولا يَضْرِبنَ بِأْرجُلهنٌ ليُعلّم ما يحفِينَ من زينتهنٌ - 75 / .8١‏ 

يشير باخفاء الزينة إلى ما يحرم عليهنٌ من إبداء الزينة ‏ ولا يُبِدِينَ زينتهنٌ» 
وقليا |5 الخهداء عرد الأيداء: 

وسبق في الحلي: أنّ الزينة أعمٌ مما يكون من عضو داخل أو بعارض خارجيء 
والمراد من الزينة هنا: ما يعلم في أثر ا حركة وجلب ضرب الرّجل منهنٌ؛ من صوت 
الخال ار هة خرن اغا ا الأطوار والتصوسفات الد وهن اة اكد 
دلالة وأبلغ في لزوم الحجاب ووجوبه. 

راجع الضرب والزينة. 

وما يخ عَلى اله ِن تيء في الأرض ولا في اللّماء - .٨۸ / ٠٤‏ 

يَوْمَ هم بار زون لا يح عَلى الله مِم شيخ 1/6۰ 

إن تخفوا ما في صدورگم أو تُبدوه يَلّحه الله - 3 / ۲۹. 

ما عقون وما لفون ب ۲۷ رون 


و 7 ۶ء 5 ا س زگ افو اس و 
إن یدوا شیا أ وغوه فان اھ کان كل کے غلبا _ 7/۴۴ ه. 


يعلَمُ خائنة الأعين وما خن الصَّدورُ - 14/6 

إن يَعلَمُالسّرَ وأخنى - ٠١‏ //. 

وما مرون لا کی يدكم خافية - 18755 

فتدلٌ على أنّ البداء والخفاء والسرّ والعّن وما في الظاهر والباطن عند الله 
العال وق قيال علب مسار و لاقي عه صا خافية ولاق عليد شىء 
وهذه الأمور بالنسبة إليناء فهو تعالى أزليّ أبديّ حيّ محيط قيوم ظاهر باطن قريب 
إلى الأشياء تن شا 


خلد: 

مصبا ‏ خلد: خَلَدَ بالمكان خُلوداً من باب قعد: أقام, وأَخْلَّدَ: مثله. وأخلّد 
وخَلّد إلى كذا: ركن. والمخلد وزان قفل نوع من الجرذان خلقت عمياء. 

مقا خلد: أصل واحد يدل على الثبات والملازمة» فيقال: خلّد: أقام وأخلّد 
أيضاً. ومنه جَنّة الثلد. ويقولون رجل مُخلّد ومُخلد: إذا أبطأ عنه المشيب» وهو من 
الباب لأنّ الشباب قد لازمه ولام هو الشباب. ويقال أخلّد إلى الأرض: إذا لصق 
بها - ولكثه أخَلدإلى الأرض. فأمًا قوله حال و لدان خلدون: فهو من المثلد: 
وهو البقاء أي لا يُوتون. وقال آخرون: من الِلّد وهو جمع خِلّدة وهي القُرط أي 
لتتطرع و وها قان طعي أن اانه اقرع ا رو ال 
وسمّي بذلك لاله مستقڙ في القلب. 


التهذيب 7 / 707 قال الليث: الخلود البقاء في دار لا يرج منها والفعل 
خَلَد يلد وأهل اة خالدون مخلدون آخر الأبدء وأخلد الله أهل الحئة إخلاداً, 


١١‏ خلد 


والمخلد اسم من أسماء الجبنان. وأخلّد فلان إلى كذا وكذا: أي ركن إليه ورضي به» 
ويقال خلّد إلى الأرض - وهي قليلةٌ ويقال للرجل -إذا بق سواد رأسه ولحيته على 
الكبر: إّه تخإد. قال الفرّاء في قوله مُحلّدون: نهم على سن واحدة لا يتغيّرون. تُعلب: 
من أسماء النفس الوُوع والمَلّد. وقال الليث: الحَلّد البال» يقال: ما يقع ذلك في خَلّدي 
أي في بالي. وقال أبو زيد: البال النفسء فاذاً: التفسيران متقاربان. 

صحا ‏ المخُلد: دوام البقاء. تقول خلد الرجل وأخلده الله سبحانه إخلاد 
وخلّده تخليداً. وقيل لأثافي الصخور خَّوالد لبقائها بعد دروس الأطلال. 
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لسا -المخلد: دوام البقاء في دار لا يُخرج منهاء خلد يخلّد خُلداً وخُلوداً: بق 
وأقام» ودار الخُلد: الآخرة لبقاء أهلها فيها. 

الان 859 وا اة طول المي وا لمارف البق ويقال: علد إلى 
الأرطن إذا لصق بها. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الدوام والبقاء. ودوام كلّ شيء بحسبه 
وبمقتضى موضوعه وظرفه, فالدوام في الدنيا وفي هذه الدار الفانية وللأجساد البالية: 
هو طول العمر والمكث الطويل. والدوام في الآخرة وهي دار القرار وللأجسام 
والأرواح المستدية: هو البقاء ما دام تلك الدار باقية» فهي تدلٌ على مطلق الدوام 
والبقاء: 

وأمّا الفرق بين الخلود والبقاء والدوام: 

فإنّ البقاء: هو استدامة حالة سابقة في وقتين فصاعداًء ويقابله النفاد. 


والدوام: استمرار البقاء في جميع الأوقات. 


وا لخلود: اترا ر النقاء من وقت فيعدا معيك» قهى لروم سس 

في الثار خالدينَ فيهاء أصحابٌ النّار هم فها خالدون, وفي العَذَابٍ هُم 
خالدون» في جه خالدون, إلا طريق جَهِّم خالدينَ فما أبداً. 

أصحابٌ الجنَّةٍ هُم فيها خالدونَ, فني رَحمة الله هُم فيا خالدون, يرئون 
الفردوس هُم فيها خالدونَ, خالدينَ فما أبداً ّم فا أزواج» جَنَاتٌ تجري مِن 
تحتها الأمهار خالدينّ فما أبداً. طبتم فادخُلوها خالدين. 

أي مستمڙون» باقون على الدوام في جهنم أو في الجنّة. 

فالخلوة مطلق القوام والا رار من .وقت مبعد اه وإذا أريل الاسترار الا : 
فيقيّد بقرينة لفظيّة كالأبد ونحوه - خالدينَ فا أبداً. 

وَلكنّهُ أخلَدَ إلى الأرض وائَّبِعَ هواه - ۷/ .٠۷١‏ 

أي انس ياقياً وستهداً إلن الأرئن ودا إل جريان الحياة الدنيا: 

وکیا غنات ا ا ف غل کر کله آم جك ال كل فا دا غه 
لِبَشَّرِ من قَبْلِك الخلد. 

الإضافة بمعنى اللام» أي عذاب وشجرة وجنّة ودارٌ للخُلد والمثلود. 

فالخلد في هذه الموارد مستعمل بعناه اللغوي لا الإسمي» فليس مفهوم جئة 
ا لد عبارة عن الجن التي اسمها ا لد حقّ يكون الخلد من أسماء المنّة, كما يقال. 

ثم إِنّ الفعل إذا لوحظ من حيث هو: فيعيّر عنه بصيغة اجرد وإذا لوحظ من 
جهة النظر إلى الفاعل وقيامه به: فيعثر بصيغة الإفعال, وإذا كان النظر إلى جهة وقوع 


الفعل وتعلّقه بالمفعول: فيعبّر بصيغة التفعيل. كما في قوله تعالى : وَيَطوفٌ عَلَهِم 
ولدانٌ تحلّدونَ - ۵٩‏ / ۰۱۷و .۱۹/۷٩‏ 


11 خلض 


م إن الخلود في الجنّة أو في النار: إا يتحقّق إذا رَسَحْت العقائدٌ الباطلة 
والصفات الرذيلة في القلب وصارت ملكة:, أو العقائد الحقّة والصفات الحسنة 
الروحانية فيه حيٌّ تصير ملكةء وهاتان الحالتان إا تتحصّلان بالمارسة في الأعمال 
طالة اوضاطة, 

والذية واو ا ا افا ا رة أحصاءة اتارک قباعالدرن_ عرو 

وَالذية آقنرا وغيلوَا الاعات ارفك أسحاث الجملة ل فييا خالدوق - 
؟/ .AY‏ 

قالشين إذا كانت ذات ملك راسخة مقون با وحصلت ها ضورة خاضة: 
فهي خالدة في هذه الحالة وعلى هذه الصورة: 

إا تسيناكم وذوقواعَذاب الخُلدٍ يما كنت تعملون ‏ ۳۲ / .١5‏ 

ذا كان الله فام ولك ن کارا أنفتيم يظلمون - ٩7۴۰‏ 

إن الله لا يُغيْر ما بقوم حت يُغيْروا ما بأنفيمم Is‏ 


ولا يخ أَنّ التعبير بالخلود في النار أو في العذاب أو في جهثم , أو في الجنّة أو 
في الفردوس أو في الرحمة: كلّ منها بمناسبة أعمال وأمور وصفات مخصوصة. 


خلص : 

مصبا ‏ خلّص الشيء من التلف خُلوصاً من باب قعد وخَّلاصاً: سلم ونجا. 
وخلّص الماء من الكَدّر: صفا. وخلّصنّه: ميّزته من غيره. وخلاصة الشيء: ما صفاء 
مأخوذ من خُلاصة السَّمْنء وهو ما يلق فيه تر أو سَويق لِيَخلّصٌ به من بقايا اللبن. 
وأخلص له العملّ. وسورة الإخلاص: قل هو الله أحد. وسورتا الإخلاص: هي مع 


خلص 11۳ 
قل يا أنها الكافرون. والمتلصاء: موضع. 


مقا خلص: أصل واحد مُطْرِد. وهو تنقية الشيء وتهذيبه» يقولون: خلّصته 
هد كذا واف هو وخللاصة الان 

مفر ‏ الخالص كالصافي, إلا أنّ ا خالص هو ما زال عنه شوبه بعد أن كان فيه, 
والصافي قد يقال لما لاشوب فيه. ويقال خلصته فخلص . ويقال: هذا خالص وخالصة 
نحو داهية وراوية - وقالواما في بُطون هذه الأنعام خالصةٌ لذكورنا. وخَلصواتَيَا 
- أي انفردوا خالصين عن غيرهم» إِنّه كان ُخلصاً - وحقيقة الإخلاص التبرّي عن 
كل ها دون الله ال 

الدب ۷ 2 ١۳۷‏ قال الليت: خلص الفى 4 خلوصا: إذا كان قد نت 
اتعلى )هنا ولم وخلض إل قلان: وض ل ليه يلض الفى 2 لاسا رالا 
كر فهر للشيء الخالص. ويقال فلان خالصتي وخُلصاني إذا خلّصَتْ مودتها. 
ويقال هؤلاء خُلصاني وخلصائي. وتقول هذا الشيء خالصة لك أي خالص لك 
خاضة. خالصة لذكورنا ‏ نت لأنْه جعل ما للتأنيث لأنْها في معت الجباعة: وما 
قوله: وحم على أزواجنا ‏ فإنّه ردّه على لفظ ماء وقرأه بعضهم: خالِصّهُ لذكورنا 
8 ما خلص حيّاً. وأا قوله: خالصة يوم القيامّة أي خلصت للمؤمنين ولا 
يُشركهم فيها كافر» وأمّا إعراب خالصةٌ: فهو على اله خبر بعد خبر» والنصب على 
الحال» كأنّك قلت: قل هي ثابتة للمؤمنين مستقرَّةً في الحياة الدنيا خالصة يوم 
القيامة. وأمّا قوله: إا أخلّصناهم بخالصّةٍ ذكرّى الدّار ‏ فقد قرأ بخالصة ذكرى - 
على الاضافة. ومن قرأ بالتتوين جعل الذّكرى بدلا - أي جعلناهم لنا خالضين» بان 
جعلناهم يذكّرون بدار الآخرة ويُرهُدون في الدنيا. وقال الليث: الإخلاص: التوحيد 
نك خالضاء ولذلك فل لبو قل هو ا سرن التعلاض ‏ وقولد» اهن عا 


1 خلض 


التخلصيع ‏ روئ التخاضين» #الخاضوو: اهارو والتغلصون الموشخدوة. 
والتخليص: التنحية من كل مَنشّبٍ. 


والتحق 

أ ةالصل الواحد ف هذه المادة» هو #ضفية العى ع وتقيعد عن الشوت والكاط: 
والخلاصة فُعالة ما يتحصّل من التخليص. فإنّ وزان فعالة تأتي كثيراً فى مورد فُضلة 
الشىء وفما يُسقط كالقلامة والخُلالة والقامة - أي يتحصّل من أفعاها. 

والاخلاص فا إذا كان النظر إلى صدور الفعل ونسبته إلى الفاعل. والتخليص 
فوا إذا كان النظر إلى جهة وقوع الفعل ونسبته إلى المفعول. 

إن الإخلاص إمّا في الموضوع أو في نفس العمل أو في النيّة والفكر. 

فالأوّل - لَبَناً خالصاً إِنَا أخضناهُم بخالصّة . 

والثانى - وأخلصّوا ديتهم لله. 

والغالى - تققد وا ال تخلصية له الدّية عل وج 

والإخلاص من العبد في مقابل الله عر وجلّ: هو إخلاص النيّة من الشوائب 
وتوحيدّه في التوجّه إليه والاتقطاعٌ عا سواه. 

وأمّا الإخلاص من الله المتعال في مقابل العبد: هو التخليص التكويؤءٌ واختيار 
العبد تكويناً من بين سائر العباد على صفات ممتازة واستعداد خاصٌ وصدر منشرح 
يليق بأن يجعل فيه الولاية والرسالة وحقيقة الإيمان وأنوار المعرفة, وهذا المعنى هو 
المراد من الآيات الكرية: 
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ن ا 5 2 
انه كان خلضا و کان رسولا نييًا - 7/59 :6١‏ 


الذي عباينا اقاصين ‏ +1073 

إل عبادك منم الخلّصين  .1١ /١6‏ 

أي الختارون تكويناً من جانب الله المتعال. 

ولا يخق أنّ المُخلّص من الخلوص وهو نقاء الذات وصفاؤها ذاتاً ومن حيث 
هي» وبهذا الاعتبار اختيرت هذه المادّة. دون مادّة الاصطفاء والاجتباء والاختيار 
والأمفياق. ر ا عاف فا اة ال ديات خا عير مات ر ددعل الذات, 

إا أخضناهم بخالصّة ذكرّى الدار - 88 / .٤١‏ 

أي إا جعلناهم مخلّصين بأمر من الربٌ وفيض منه تعالى خالص روحاني غير 
مشوب بخلطء وذلك لتكون ذكريٌ ف الدار الذئيوية لأهلهاء فان العبد الخلص 
کا القدافية وف حل الخ وا فة رها سعرفة الت الال فكلية اة 
متعلّقة -بقوله - أخلضناهم. و -ذكرى الدار - مفعول لأجله. 

وإطلاق الدار على الدنياء كا في: قَنِعمَ عق الدّار, وهم سُوء الدّار» وَمَّن 
تكو ن لَه عاقبة الدّار - وهى المنصصرف الها غند الاظلاق. 

وأخا ال كرف نكا ى + إن كه لاك اک ا 
من قرية إل اشد رون ذكرئ وماكتا ظابليت ‏ + ر وول 

نه ا لم يكن الإخلاص من العبد متعلّقاً الله المتعال, حم يكون الله مفعولاً 
به ويكون في المعنى مُخلّصاً: فاستعمل متعاقاً بالدين» فقيل أخلّصٌ الدينَ للّه . والدين 
هو برناج يتخذ في جريان الحياة وينقاد له راجع الدين. 

وهذا حقيقة تعلّق الإخلاص بالدين: وَأَخْلصُوا ديبم للّه» فاعبدٍ الله يُخلصاً 
لايق واد كرو مخاصيق له الدية :تكو الل تخلصية له الدين وبا ار اال 


1 خلط 
دوا الله مخلضين لَه الدين: 

أي جعلوا دينهم خالصاً من الشوائب وصافياً من الأخلاط. وأنيكون جريان 
الأمرلله المتعالي. 

ثم إن الدين على ثلاث مراحل: الاعتقادات المربوطة با جتان والأخلاقيّات, 
داعال المربوطة بالأركاق واللساق فاشاوص فا أن تكن فة عل اة 
والواقعيّة من دون شائبة وخليطة زائدة على المتن. 

وهذا معنى الآية الكريمة: ألا له الین الخالص - ۳۹ / ". فكلا اختلط 
وخرج عن الواقعيّة وازداد على المتن والحقيقة : فهو لغير الله وراجع إلى ما دونه تعالى. 


خلط : 

مقا خلط: أصل واحد مخالف للباب الذي قبله, بل هو مُضَادٌ له. تقول 
خلطتٌ الشيء بغيره فاختاط . ورجل يخلّط أي حَسَنُ المداخلة للأمور. وخلافه 
المزِيّل (اللطيف الظريف). والتليط: الجاور. والخلط الهم ينبت عوده على عوج 
فلايزال يتعوّج وإن قوّم. وهذا من الباب لأنّه ليس يخالط في الاستقامة. 

مصبا ‏ خلطتٌ الشيء بغيره خَلطاً من باب ضرب: ضممتُه إليه. فاختآّط هو, 
وقد يمكن القييز بعد ذلك كما في خلط الحيوانات, وقد لا يكن كخاط المائعات فيكون 
مَزْجاً. قال المرزوق: أصل الخلط تداخل الأشياء بعضها في بعض» وقد توشع فيه 
حقٌ قيل رجل خليط إذا اختاط بالناس كثيراً. والجمع المحلّطاء. ومن هنا قال 
ابن فارس: الختّليط الجاورء والخليط الشريك» والخلطة مثل العشرة وزناً ومعنى. 
والمخلطة : إسم من الإختلاط مثل الفرقة من الافتراق. وقد يكن بالمخالطة عن الجاع . 


١11 خلط‎ 


صحا ‏ خلطتٌ الشيء بغيره حَلطاً فاختلّط, وخالطه تخالطة وخلاطاً. واختآّط 
فلاو فيه ا راا تق ااي الاد ق قوط رقا دا بع 
السّمَيِهى : أي اختلّط علي م أمرهم. والحتليط الخالط كالندي المنادم والجليس الجالس» 
وهو واحد وجمع» وقد يجمع على خُلّطاء وخُلط. ويقال: فلان يخلّط يزيل كا قالوا 
هو راتق فاتق. وخولطٌ في عقله. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تداخل الأجزاء وانضمامها من شيئين أو 
أشياء. سواء كانت الأجزاء بعد التداخل متايزة أو غير متايزة كما في امتزاج المايعين 
-كاللين والماء. ويسمّى مزجاً. 

إن مفهوم الاختلاط يختلف باختلاف الموضوعات: ففي المايعات يسمّى 
امتزاجاً وهو الاختلاط الكامل. وف الحبوبات تكون الأجزاء متايزة.ويسمّى تداخلاً 
وهو اختلاط متوشط. وفي الإنسان تتحقّق بنحو الارتباط الخارجي والمعاشرة 
والمجاورة ا مخصوصة. 

وَإِنّ كثيراً من الخلطاء لتبغى بعضُهم عَلى بَعْض - 78 / .۲٤‏ 

التعبير با خلطاء: إشارة إلى جرد الارتباط الصورئ والاختلاط الظاهري من 
دون تحقّق مفهوم الرفاقة والصداقة والعشرة والحبّة بينهم. 

وَيَسألونَكَ عَن التامئ قُل إصلاح هم خَيرُ وإن تخالطوهم فإخوانكم في 
الدّين - ؟/ ١؟5.‏ 


ضمير التذكير للتغليب ولظاهر اليتامئ, واليّتامى جمع لليتيم اة طا 


۱۱۸ خلع 


وال بالاشوان درن الأولاد والأبناء: إشادة إلى تق العسلط والولاية والحكومة 
علبهم كما هي فى الأبوين بالنسبة إلى أبنائهم, فلا يجوز المعاملة والخالطة هم كمخالطة 
الآباء. والتعبير بالخالطة : للإشارة إلى أنّ الاختلاط الظاهرئ كاف في الموردء فإِنٌ 
العشرة الزائدة توجب خسارة عليهم. 


ما ف ا وق ا لاعس ل ا 
افتدت منه وطَلّقها على الفدية فخلعها هو خَلعاًء والإسم ال تلع وهو استعارة من 
خلع اللباس» لأنْ كلّ واحد منها لباس للآخر. وخلعت الوالي عن عمله: عزلته. 

مقا خلع: أصل واحد مُطَرِد وهو مُزايلة الشيء الذي كان يُشَتّمل به أو 
عليه» تقول خلعث الثوب أخَلَعُه خَلعاً. وخْلِع الوالي يلع خَلعاً. وهذا لا يكاد يقال 
إلا في الدون يُنزِل مَن هو أعلى منه» وإلا فليس يقال خَلَع الأميرٌ واليّه على بلدٍ كذا. 
آلا رخ أنه انا يقال عزّله, ويقال:طلق الرجل امراته: قان كان ذلك من قبل المرأة 
يقال خالعئه وقد اختلعث لأنها تفتدي نفسها منه بشيء تبذله له. وفي الحديث - 
الختلعات هن المنافقات. والخالع البُسر النضيج. لاله يخلع قشره من رطوبته» كا 
يقال فسفَتٍ الوُطبة, إذا خرجت من قشرها. ومن الباب خلع السّنبل: إذا صار له 
عقا (الشوك) كانه خلعه فأخرجد والخليع: الذي خلعه أهله:.واللتليم: الدب وقد 
حلع أيّ خَلع. ويقال المتليع: الصائد. ويقال فلان يتخلّع في مشيته أي يتر كأنّ 
أعضاءه تريد أن تتخلّع. والخالع: داء يُصيب البعير, وهو الذي إذا برك لم يقدر على 
أن يئورء وذلك إِنْه كأنه تخلعت أعضاؤه حقٌ سقطت بالأرض. والتَولّع: قَرَّع 


خلف 15 


يَعتري الفؤاد كا لمش» وهو قياس الباب» كأنّ الفؤاد قد خُلع. ويُقال قد تخالّع القومٌ: 
إذا تقضوا ما كان بينهم من جلف. 

لسا خَلّع الشيء يلَعُه خَلعاً واختلّعه: كترّعد. إلا أن في الخلع مُهلة. وسوّى 
بعضهم بين المتلع والنرْع. وخلّع النعلَ والثوب والرداء يخلعُه خَلعاً: جرّده. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نزع شيء كان مشتملاً وإزالتُه وتنحيته. 
والفرق بينها وبين القلع والنزع: أَنّ القلع: هو الفزع من أصل الشيء ويلاحظ في 
مفهومه الجذب. والنزع: هو جذب شيء واقتلاعه من مكان أو من داخل شيء 
آخر. فيعتبر في الخلع التنحية والاشةال. وفي القلع الجذب والنزع من الأصل. وفي 
النزع: الجذب وكونه من داخل شيء. 


2 حب الها عسي 


إن أناريّكَ فَاخلَعْ نعلَيِكَ إِنّكَ بالواد المّقدّس - .٠١ / ۲١‏ 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون الئزع والقلع وما يقاربها. 

ونا كانت الجملة الكريمة في مقام القرب والسير إلى الله المتعالء والسيرٌ 
الظاهريّ ها يتحصّل بالأقدام وبوسيلة الأرجّل: فيناسب خلعَ النعل من الإجل 
ليكون السالك منخلعاً عن العلائق في سلوكه ومتجّداً عا يتوجّه إليه في السير 
للتحمّظ ‏ ولتحقّق الخضوع والتذلّل والصفا والخلوص. 


(+ 
3 
۰ 


مقا _جفلك:»: ال ثلاثة, أحدها أن يجىء شىء بعد شىء يقوم مقامه. 


۰ خلف 


والثاني خلاف قَدّام. والثالث التغيّر. فالأوّل -المتَلف: هو ما جاء بعدٌء ويقولون هو 
حلت صدى من ايده ولف شوم من أبيف قاذا ل يذكروا مدقا ولا وا :قارا 
للجيّد حَلّف» وللرديّ خَلْفء, قال الله تعالى : فخلّف من بَعْدهم خَلْفٌ . والليق: 
الخلافة, ونا سيت خلافة: لأنّ الثاني يجيء بعد الأول قائًاً مقامه. وتقول قَعدتٌ 
خلاف فلان» أي بعده. والخوالف في - رَضُوا بأن يكونوا مَع ا والف : هنّ النساءء 
لأنّ الرجال يغيبون في حروبهم ومغاوراتهم وتجاراتهم وهنّ يحْلفتهَم في البيوت 
والمنازل. ولذلك يقال: ا لحي خُلوف إذا كان الرجال غَيّبِاً والنساء مقهاتٍ. ويقولون 
في الدعاء: خلّف الله عليك ‏ أي كان الله تعالى الخليفة عليك لمن فقدت من أب أو 
مي . وأخلّف الله لك أي عوّضك من الشيء الذاهب ما يكون يقوم بعده ويخلّفه. 
والخلفة: نبت ينبت بعد الشير . ومن الباب الاستقاء, لأَنّ المستقييْن يتخالفان, هذا 
بعد ذا وذاك بعد هذا. والأصل الآخر ‏ خَلَفٌ وهو غير قَذّام. يقال هذا خَلف وهذا 
قُدَامي . ومن الباب الخنلف, الواحد من أخلاف الشرع» وسقي بذلك لأنّه يكون 
خلف ما بعده. وآمًا الثالث - فقوهم خَلّف قوة إذا تغيّرء وأخلّفٌ. وهو قوله (ص): 
تلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريم المسك. ومنه الخلاف في الوعد. وخَلّف 
الرجل عن خُلق أبيه: تغيّر. ويقال المتليف: الثوب يبلى وسطه فيخْرَجٌ البالي منه ت 
يُلقّقء فيقال خلفتٌ الثوب أَخلّفه. وهذا قياس في هذا وني الباب الأوّل. وأمّا قولهم 
اخعلف النالين ف كذاء والنائن كافة» أى متعلفون+ قن اياب الأولء لان كل وابحد 
منهم نحي قولّ صاحبه, ويقي نفسه مقام الذي نحّاه. 

مصبا ‏ خَلَفَ فمُ الصائم خُلوفاً من باب قعد: تغيّرت ريه وأخلف لغة. وزاد 
في الجمهرة: من صوم أو مرض. وَخَلَفَ الطعامٌ: تغيّرت ريحه أو طعمه. وخَلَفتُ 
فلاناً على أهله وماله خلافة: صِرْتٌ خليفته؛ وخَلَفنُ جئت بعده. والمِلقَةُ: اسم منه 


١5 خلف‎ 


كالقعدة هيئة القعود. واستخلفته: جعلته خليفة» فخليفة يكون بمعنى فاعل وبمعق 
مفعول» وأمّا الخليفة بمعنى السلطان الأعظم: فيجوز أن يكون فاعلاً لأنْه خلفٌ مَن 
قبله أي جاء بعده» ويجوز أن يكون مفعولاً لأنّ الله تعالى جعله خليفة, أو لأنّه جاء 
به بعد غيره. كما قال: هو الذي جَعَلَكُم خَلائْفَ في الأرض . والخليفة: أصله خليف 
بمعنى الفاعل, واطاء مبالغة مثل علامة ونشابة» ويكون وصفاً للرجل خاصّة؛ ومنهم 
من يجمعه باعتبار الأصل فيقول خلفاء» وهذا الجمع مذكّر, ومنهم من يجمع باعتبار 
اللفظ فيقول الخلائف, ويجوز تذكير العدد وتأنيثه في هذا الجمع, فيقال ثلاثة خلائف 
وثلاث خلائف» وهما لغتان فصيحتان» وهذا خليفة آخر بالتذكير. ومنهم من يقول 
خليفة أخرى بالتأنيث, والوجه الأوّل. واستخلفته: جعلته خليفة» وَأَخْلّفَ الله عليك 
نالك وا خلك لك مالك م شلك لك غر .رقن عدف ارت فال احا ان عاك 
ولك خيراً. والإسم المتكّف. وأخلَفَ الرجل وعدّه» وهو مختصٌّ بالاستقبال» وا للف 
اسم منه. ولف الرجل الشيءَ: تركه بعدة. ولف عن القوم: قعل غنيم را يذهب 
معهم. وخالفته مخالفة وخلافاً وتخالف القوم واختلفوا: إذا ذهب كلّ واحد إلى 
خلاف ما ذهب إليه الآخرء وهو ضدّ الاتفاق. والإسم الحُلف. 

مفر - وخَّلّف: ضدّ تقدّم وسَلّف. والمتأخّر: لقصور منزلته يقال له خَلّْف, 
وهذا قيل الْحَلْف الرديء والمتأخّرء وخَلّف خَلاقَة: فَسَدء فهو خالفٌ أي رديء 
أحمق. والاختلاف والخافة : أن يأخذ كلّ واحد طريقاً غير طريق الآخر في حاله أو 
قوله» والمذلاف أعمّ من الضدّ لأنّ كلّ ضدّين مختلفان, وليس كل مختلفين ضدّينٍ. 

لاان ۷ے كلك ضام ولت عو بوكلاة غلك كان خطاً. 
واللوف: تغيّر فم الإنسان من صوم أو جوع. والُلوف: الحيّ يغزو رجاهم ويبق 
النساء. والمتليف: الطريق في الرمل . والمُخلف : الذي يحمل الدلو من البثر إلى حوض 


۲ خلف 


الابل» الى سق من يعد تيء بالماء إل الي وخليقة الفلجرة 22 مد قر 
ا ا اشر غود مق أعندة الام واخلف لجل رغد إخلذنا . 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل القَدّام والاستقبال أي ما يكون 
على ظهر شيء ووراءه. وهذا المعنى إِمّا من جهة الزمان أو من جهة المكان أو الكيفيّة. 

فالأؤل -كا في مفهوم ال حَلف الصّدقء والمتليفة - فيعتبر فيه التأخّر الزماني 
ووقوع شىيء عقيب شيء آخر زماناً. 

والثاني ‏ يعتبر فيه التأخَّر مكاناً كا فا يقع خلف شيء وظهره مكاناً, 
كالتخلّف في القعود والذهاب والقيام. 

والثالث - يعتبر فيه التأخّر والتعقب في الكيفيّة والوصف والخصوصيّة, كما في 
تغير ربج الفم وطعمه» وتخلّفٍ الرجل عن أبيه في خصوصيّات أخلاقه وكيفيّات 
سلوكه» واللف والاختلاف في العقيدة والنظر والفكر والطريقة. 

فيلاحظ في جميع هذه المعاني: جهة التعقّب والوقوع في المتلف والظّهرء وهذه 
الخصوصيّة هي الفارقة بينها وبين الظهر والعقب والتأخْر والتغيّر والتعوّض والتقدّم 
والتسلّف وغيرهاء فيلاحظ في كلّ منها خصوصيّة ممتازة. 

إن المتلف تقابله: كلمةٌ ما بين الأيدي. كا في الآيات الكرية: من بين يَدَيه 
وَمِن خَلفهء يَعلّم ما بين ايد هم وما خَلفهُم , وجَعَلنا من بين يدهم سَدََوَمِن خَّلفهم 
قذل تكاكيايية ديا وها كلنيا. 


وهذه الكلمة في هذه الموارد بمعناها الإسمي, ولا يبعد أن تكون في الأصل 


خلف ۳ 
مصدراً ثم" جعل بكثرة الاستعبال وللدلالة على المبالغة: إسماً يقابل مفهوم -بين 
الأيدي. 

وقد يلاحظ مفهوم المصدريّة والإسميّة معاًء قريباً من الوصفيّة كا في: َخَلَفَ 
من بَعْدِهم خَلْفٌ أضاعوا الصَّلاةَ  .01/1١9‏ 

وما المتلف #المتن + قصفة مع ذات متضفة بكرما مشاخرة واقعة عقيب 
السابق» فيعتبر فيه مفهوم الوصفيّة. ويفهم من کون شيء حلفا لآخر: تقارنها 
وتشابههما في المفهوم والخصوصيّة التي للأوّل. ولعلٌ إلى هذا المعنى يرجع قوهم: بأنّ 
ا متف بالسكون يستعمل في الأشرار, وال لف في الأخيار, فإنّهِ المتصف بحسن المَلَفيّة. 

وأما الخلفية: فهو كالخَلّف صفة, إل اله إذا انتسب إلى الله المتعال فيراد منه 
اا كر من جة الكيقيد: وهذا ال من أ غرف الأرمناف الروحاقة واعل القامات 
الربّائيّةء ولا يتصوّر مقام أعلى وأفضل منه» وإليه يشار في الآيات الكرية: إن جاعل 
Net ESS‏ 

انا ماد خَليمَة ق الأرض - ۹2۳۸ 

وفي الزيارات الواردة: السلامٌ عليك يا خليفة الله في أرضه. 

فان الخليفة في الله عر وجل هو مَظهر صفاته ويحلى أسمائه ومصداق من علّمه 
الأسماء كلها. 

وجمع الخليفة: المتلائف مثل كريمة وكرام » وجمع التليف : المُلّفاء مثل شريف 
و اللسالقة 5 3 العلا قير أذل شل هرما من قلي 
يوون اکآ اغلات يدل عل وف راه ونا كيد وت انيد مين اقام 


ودام هوت 2 مدا عد ت E ez‏ 
2 


١‏ خلف 


وليسن كذلك عه ناد 

واف ع الخالفة ٠‏ ولیس في معناه إلا ب ا یک 

والخلقة؛ بتاء نی كاه ل مل ی اضوضن ن | n‏ 
جَعَلَ اليل والمّهارَ خْلِقَةٌ ‏ أي على نوع خاصٌ من التعقّب. 

والإخلاف: بعنى جعل شىء ذا خَلْفِ وخالفاً: فَأَخَلَفَْ مَوْعِدي ‏ ما أخلفنا 
تؤعتاف أخلترا اننا ودرب ]نت 9 غخرث المشاى كلخ فلات اله عو كيه 

أي جعلّ اله الوعدّ والوعد والعهدّ والميعاد فما بين أيديه مستقبلاً إليه ومتوجّهاً 
وناظراً إليه ولا يُخلفه. أي يجعله وراءه وخَّلفه بأن يتركه ويُعرض عنه. 

وأمّا الاختلاف: فهو يدل على صدور التخلّف على وجه الطوع» أي اختيار 
التخلّف والموافقة في التثف من دون حصول إباء ومنع: واختلاف اليل والنهار» 
واختلافُ ؛ ختلفٌ ألوانهاء لني قول ختلف ؛ مختلفاً أكلّه هُم فيه ختلفون» 
لايّزالونَ مختلفين 

يقال أخلّفه فاختآّفٌ, أي فصار ذا خَلّف وفي حَلْف. والاختلاف في مقابل 
الانضواء:والاقاق»واخدلفوا أي ضاروا شارجين عن الأسعواء ووقعوا سا خريق 
راقن واللمق :ون ااه قال علوم ال سراد رالا عاد بين اللي واتار 
والألسنة» بل أنّها صارت متأخرة ومتخلّفة عنه. وهكذا التخلّف في الألوان وغيرها. 


وفاکان اناس N‏ واحدة فاختكّفوا - .19/5٠١‏ 


0 


١" 
اناف - ف رع‎ I CFE AEE 
أي تأخروا وصاروا خلفٌ الوحدة والبيّنات: فتخلفوا عنها.‎ 


فظهر أن حقيقة الاختلاف: هو التخلّف وصيرورة الشيء متأخراً وخَلّف شيء 


او أن اعتوع والتغير من لوازم تلك الحقيقة. 


وَلّو کان من عند غير الله لَوَجّدوا فيه اختلافا كثيراً  ٤‏ / ۸۲ . 


أي تأخراً وتعقّباً كثيراً وانخطاطاً حسوساً عن البلاغة والفصاحة والكمال, 


ولبين الور ا اة رالفا ن كنا يقال امن انان اللخ راب 


وأمّا الخالفة والخلاف: فبمعنى إدامة الوقوع في التأخّر وحَلْفَ شيء. يقال 


خالَفتُه فتخالف. وليس المعنى المغايرة - فَليَحْدْرِ الّذِينَ يُخالفونَ عَن أمره - 5؟ / 


1۳ 


أي يصيرون خلفٌ مقام الأمر والطاعة ومتأخراً عنه. 
لا يلبثون خلافَكَ إلا قليلاً  .۷١ / ١۷‏ 

أي في مقام التخلّف والتعقّب. 

أو طم أيدييم وأركليم ن غلاق ۴۴/۰ 
لأقَطْعن آیدیکم وآ رچلک بن خلا ۲۹ / 44. 
قرح المُخَلّفُونَ مَفُعدِهِم خلاف رسول الله - ۸1/۹ 


فا لجاز في الآيتين متعلّق بمقدّر والجملة الظرفيّة في مقام الحالية أو الوصفيّة, 


والمعنى - تقطع أيديهم وأرجلهم حال كونها كائنةٌ من مخالفة أو متصفة وكائنة على 
صفة الخلاف» بمعنى لزوم القطع إذا كانت الأيدي والأرجُل ناشئة ومتظاهرة ومتحر كة 
ومسولة غل هذه الخالة أو غل :هذه الصفة. ولنبيت الف فة لقو عة بالفغل 


۱۲٢‏ خلق 


المذكورء فان القطع من خلاف لا معنى له, وما ذكره المفسّرون خارج عن مدلول 
اللفظ. ولا خصوصيّة لذلك المعنى في مقام التعذيب. 

قل لاف عن الأعراب دغرو - 7⁄۸ 

التعبير بالتخليف إشارة إلى أن تخلفهم وخلافهم ليس من جائب أنفسهم 
وباقتضاء طبيعتيع الساذجة من حيث هى »بل بعلل خارجية وبدواعى موجية مضلة 
محزفة أخرى. فان التفعيل يدل على جهة الوقوع, يقال خلّفته فتخلّف أي جعلته ذا 
خَلُف فاختار التخلّف وتخلّف. 

وما الاستخلاف: فهو لطلب الفعل: وَيَسْتَخْلفُ ري قوماغَي ركم لَيَسْتَخْلِفَُم 
في الأرض كا استخلف الَّذِينَ من كبلهم , وانفقوا مما جَعَلَكُم مُستَخلَفينَ فيه. 

التعبير بالاستفعال يدل على الميل والاقتضاء وتحقّق الطلب للاخلاف» منه 
غال وجوه الى لد 

فاتضح لطف التعبير في الموارد بالمادّة والصيغ المذكورة. 


خلق : 

مصيا_خلق الله الأضياء خلا وهو الالىق والمتلاق: قال الأرهرى: ولا 
تجوز هذه الصفة بالألف واللام لغير الله تعالى. وأصل الخلق التقدير يقال خلقت 
الأديم للسقاء إذا قدّرته له. وخلق الرجل القول: افتراه. واختلقه: مثله. والتّلق: 
الخلوق. والخلق: السجيّة. والخلاق: النصيب. وغ الثوب إذا بلي فهو خَلْقٌ 
وأخلّق الثوبُ لغة. والحتلوق: ما يتخلّق به من الطيب» والخلاق بمعناه. وخلّقتُ المرأة 
تخليقاً فتخلّقث هي به. والخلقة : الفطرة. 


خلق ۱۲۷ 


مقا - خلق: أصلان: أحدهما تقدير الشيء, والآخر مَلاسة الشيء. فالأوّل: 
فقوم خلقت الأديم للسقاء إذا قدّرّه. ومن ذلك املق وهي السجيّة, لأنّ صاحبه 
قد قدّر عليه. وفلان خَليق بكذاء وأخلق به أي ما أخلقه. أي هو من يقدّر فيه 
ذلك. والمتّلاق: النصيب, لاه قد قدّر لكلّ أحد نصيبه. ومن الباب رجل ممتَلّق : تامٌ 
الخلق. والحتلق: خَلق الكَذِب وهو اختلاقه واختراعه وتقديره في النفس. وأمًا 
الأصل الثاني: فصّخْرة خَلقاء أي مَلساء. ويقال: إخلّؤلق السحابُ: استوى. ورسم 
مخلولق إذا انفوض بالأرضن. الفعلق: السهم المُصلّح. ومن هذا الباب اخلّق الثيءُ 
وخَلِقَ إذا بَيّء واخلقته أنا: أبليته» وذلك أنه إذا أخلّق املاش وذهب زثيرةٌ 3 
ا لمخياطة وغيره). ويقال: المُختلّق من كل شيء ما اعتدّل. والحتلوق مغروفق» وذلك 
أنه إذا حُلّق مَلْس. ويقال: ثوب حَلّق وملحفة خَلّقَء يستوي فيه المذكّر والمؤنّث. 

التهذيب ۷ / ٠١‏ قال الليث: الخليقة : ا للق » وجمعها الخلائق. أبو عبيد عن 
أبي زيد: إِلّه لكريم الطبيعة والخليقة والسليقة: بمعنى واحد. وا تلق في كلام العرب: 
ابتداع الشيء على مثال لم يُسبّق إليه. وقال أبو بكر بن الأنباري: الق في كلام 
العرب على ضيربين: أحدهما: الإنشاء على مثال أبدعه. والآخر: التقدير - فتبارك 
لاحش الخالقين ماه أحسن المتدرين + وكذلك :و قاقوق إفكا_ أي تقدرون 
كَذِباً. قلت: والعرب تقول: خلقث الأديم, إذا قدّرتّه وقسته لتقطع منه مَزادَة أو قربة 
أو خَُفَاً. قال الليث: الأخلق: الأملس من كلّ شيء. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد شيء على كيفيّة خصوصة وبا 
| سعد إرادته واقتضته الحكئة ‏ راجع ‏ بدع. 


۲۸ خلق 


والفرق بين الخلق, والإيجاد. والاحداث, والإبداع, والتقدير» والجعل. 
والاختراع, والتكوين: 

أنّ النظر في الإيجاد: إلى جهة إبداع الوجود فقط . 

وف الإحداث: إلى الايجاد من جهة الحدوث وكونه حادثاً. 

وفي الإبداع: إلى الايجاد على كيفيّة لم يسبقها غيرها. 

وفي التلق: إلى كون الإيجاد على كيفيّة بخصوصة. 

وفي الاختراع: إلى جهة الاشتقاق بسهولة. 

وفي التقدير: إلى جهة التحديد وتعيين الحدود فقط. 

وفي التكوين: إلى الإيجاد ومن جهة حالة الكون والبقاء إجمالاً. 

وفي الجعل: إلى جهة إحداث تعلّق وارتباط. 

فهذه ال مخصوصيّة ملحوظة في موارد استعمال المادّة» وليس مفهوم التقدير أو 
اله أو البل. اقات او الطبيفة أو الضصبي و الالنهواء هن نفيك هو من 
مصاديق الأصل الواحد. بل بلحاظ تحقّق الإيجاد على خصوصيّة معيّنة. وما يعبر في 
هذه الموارد بالمادّة المزبورة: للاشارة إلى التأكيد أو المبالغة أو لطيفة أخرى. 

ويدلٌ على أَنّ الخلق غير التقدير والتسوية والتصوير: قوله تعالى : 

وَخَلَقَ كل نَيءِ فقدّره تُقديراً - ۲۵ / ۲. 

الذى غو قق 3/0 

NY E تلاك‎ 

فان التقدير قد ذكر بعد الخلق, وكذلك التسوية والتصوير. 


ويدل على كونه غير الايجاد والابداع: قوله تعالى: 


خلق ۲۹ 


خَلَقَ مِنَ الماء راء خَلّقَ الإنسان من طفة. خَلَقَكُلَّ دابّة ِن ماء. خَلَقَ ا لجان 
بو مارج 

ما يدل على صدق مفهوم الخلق إذا كان من مادّة سابقة موجودة. 

وعلى هذا يجوز إطلاق الخالق على غير الله المتعالء فإنٌ إحداث شيء على 
خصوصيّة وصورة معيّنة من مادّة موجودة: ممكن لغيره تعالى. وبهذا اللحاظ صحّ 
التعبير بقوله تعالى : 

إن رَبك هو الخلاق العَلم - 81/1١6‏ . 

ارك ان حت اغاق ۱87۳ 

وكذرون أحشن اخالقن :10/99 

وأكاكولة خسن االقى «مظافا إل كدرعه العاقة وغليه وجك وا حاط 
أن خالقيّته إذا كانت عن مادّة وسابقة» فتلك المادّة أيضاً من خلقه» ولا يمكن لغيره 
تعالى أن يخلق شيئاً من دون سابقة أو بسابقة منه» وعلى هذا الاعتبار إطلاق الآيات 
الكريهة: لا له إل هُوَ اق کل تيء الله خالق کل شيء. هَل مِن خالق غير الله 
يَرْفُكُم ‏ فإنّ الخالق المطلق الحقّ هو الله العزيز المتعال. وخالقيّة غيره تتحقّق 
بواسطته وفي المرتبة الثانية, كرازقيّتهم وقدرتهم وعلمهم. 

ثم إن خالقيّته إا في الموضوعات الخارجيّة: خَلَقَ التَّاواتِ وَالأرضٌء خَلَقَ 
الإنسانٌ من تُطفَّة ‏ وال خَلَفَكُم مِن تراب , والأنعام خَلَقّها لَكُم , والله خَلْقَ كل دابّة. 

وإمّا في الموجودات اللطيفة مما وراء المادّة: وَخَلَّقَ ا لجان من مارج,أم حَلقنا 
الملائكة إناثاً وما خلقث الجن والإنس. 


وإكا في الكيفيّات المحسوسة: خَلَقَ اللَّيلَ والنّهار - فان النبار والليل كيفيتان 


۳۰ خلق 


حاصلتان للأرض بواسطة حركتها الوضعيّة في قبال الشمس» وخلقه| بواسطة خلق 
الأرض على كيفيّة وخصوصيّة وأطوار معيّنة. وكذلك في وَخَلَّقَ الموت والحَياةً - 
إن الحياة والموت من أطوار وجود الموجودات الحيّة, وحالتان مختلفتان لماء 
وكيفيّتان حسوستان فيها. 

وأمّا جهة تقديم الليل والموت في مقام الخلق: فإنّ الأرض بالأصالة وذاتاً 
ظلانيّة. وكذلك ما خلق منها من الحيوان والنبات. والنور والحياة عارضتان فيهاء كا 
في عام المادّة. 

وتخلقون إفكاً - ۲۹ / ۱۷. 

التعبير بالخلق: إشارة إلى المبالغة في جعل الكذب. وإلى أنّ قوهم لا واقعيّة له 
أصلاً وا دونه ودود 

وا کم وها تعيلون .. 3714 

هذا قول إبراهيم (ع) لقومه بعد أن كسر أصنامهم» والمراد ما يعملون ويصنعون 
من الأصنام ثم" يعبدونهاء فإنّ أصوها وموادّها مخلوقات لله المتعال. 

فإنًا خَلَقناكُم من تراب ثم ِن تُطفَة م من عَلَقَة من مُضغة َة وغير مخلّقة 


قو لاس رة 


لنبين لكم = OT‏ 

يقال خلقه قتخلّق: والتفعيل للمبالغة والتأكيذ ولنسبة الفعل إلى المفعول: أي 
ناظكٌ إلى جهة وقوع الفعل ومنظور فيه هذا اللحاظ. والتفعّل: لمطاوعته. كم أنّ 
التفاعل لمطاوّعة المفاعلة. والافتعال لمطاوعة أصل الفعل الجردّد. 

وال ب بالمخلقة ف لض و إشارة إلى كو قبقة الخلق و 2 ف هذه 
المرتبة, بمعنى أنّ الإيجاد على خصوصيّة وتعيينَ الخصوصيّات والمقدّرات إا يتحقّق 
في هذه المرتبة. 


خل ۱۳۱ 
راما قله هال غو ا قك يدل عل أذ كين المتصوديات فد 
يكون في هذه المرتبة في الجملة أو بالجملة, والله العالم. 


والتخلّق يكون عبارة عن الانّصاف بتحقّق تكوّن شيء مع تعن الخصوصيّات, 
ويطلق هذا اللفظ في مقام تكوّن الصفات الباطنيّة, فإنّما من مصاديق التخلّق. 

وال حلق: فعلْ بمعنى ما بفعل كالشّغْل والشَغُلء بمعنى ما خُلِقَ من طبيعة أو 
سحية : ويسععمل فق السجايا الباطنية: 


فو عن ت 


إنْكَ لَعى خُلْق عَظيم - 78 .٤/‏ 
إن هذا إلا حل الأرّلين  .٠۳۷ / 5١‏ 


مقا - خلّ: أصل واحد يتقارب فروعه» ومرجع ذلك إمّا إلى دقّة أو فرجة. 
والباب ف جميعها متقارب. فالخلال واحد الأخلّة, ويقال فلان يأكل خِلله وخلالتهء 
أي بها رجه اللؤلآل من أستائد. والكل لك (الغة) الكساء عل تقك بالخلال. 
فم الحتليل الذي يخالّك: فمن هذا أيضاً. ومن الباب الرجل الممَلّ وهو النحيف الجسم . 
ويقال لابن الممعخاض: خَلّ لاله دقيق الجسم . وال حل : الطريق في الرّمل لاه يكون 
س ابوه الخلال .وهو البح (القر قبل البسر). فأمًا الفرجة: فالخلل بين الشيئينء 
ويقال خَلّلَ الشيء إذا لم يَعُمَ (خَصَّ). ومنه الحَلّة الققر لأنّه فُرجة في حاله. والخليل 
الفقير. والخِلّة: جَمّن السيف» والجمع خِدَّلٌ. فأمًا الخلّل وهي السّيور التي لن 
ظهور السَيتين : فذلك لدقتهاء كان كلّ واحدة منها خِلّة. والحتلخال من الباب أيضاً 


0 


لدقته . 


س 


۱۳۲ خل 


مصبا الل : معروف» والمجمع خُلول» سمي بذلك لألّه اختلّ منه طعم 
الحلاوةء يقال اختلٌ الشيء إذا تغيّر واضطرب. والخليل: الصديق, والجمع أخلاء. 
والشليل» افر السام رالد الف وأشاجية, اة يكل المتصلة ورا وسعوة: 
والجمع خلال. والمَلّة: الصداقة, والضيّ لغة. والَلَلُ: الفرجة بين الشيئين» والجمع 
خلال. والمتَلّل: اضطراب الشيء وعدم انتظامه. والمُلّة: ما خلا من النبت. وخَلّل 
الشخصٌ أسناته تخليلاً: إذا أخرج ما يبق من المأكول بينهاء وإسم ذلك الخارج 
خلال ولال مهل كاب العو لل يده الوت والأستان وحللت الرذاء غلا من 
باب قتل: ضممت أطرافه بخلال» والجمع أخلّة مثل سلاح وأسلحة, وخللته مبالغة. 
وخللت النبيذ تخليلاً: جعلته خَأَدّ وقد يستعمل لازماً أيضاً فيقال خلّل النبيذٌ إذا 
صار بنفسه خَلَدً وتخلّل النبيد في المطاوعة. 


مفر ‏ المَلّل: فرجة بين الشيئين. وجمعه خلال» كخَلّل الدار والسحاب 
والرماد وغيرها ‏ فَترى الوَدَقَ يخرج مِن خلاله» مَجاسُوا خلال الدّيار » ولأوضعوا 
خلالكم» أي سَعَوا وسطكم بالفيمة والفساد. وال خلال لما ملل به الأسنان وغيرها. 
والحَلّل في الأمر كالوهن فيه تشبيهاً بالفرجة الواقعة بين الشيئين. والخلّة : الطريق في 
ازل لعفلل الغورة اى الما ار لوا تكلا و ها 
المتمر الحامضة لحلل الحموضة إيّاها. والمَلّة: الاختلال العارض للنفس إما لشهوتها 
لشيء أو لحاجتها إليه. ولهذا فشر الحَلّة بالحاجة والمتصلة. والحلّة : المودّة إا لأنها 
تتخلّل النفس» أي تتوسّطها وما لها تخِلٌ النفس فتؤثّر فيه تأثير السهم في الدّمِيّة, 
وإِمًّا لفرط الحاجة إليهاء يقال منه خاللتُه مُخالّة وخلالاً فهو خليل. 

اسا - وهو خَليلي و 57 وهم أخلاي وخلاني, وبيننا خُلّة قدهة. 
وخاللته مال وخلالاً. وفيه لل وقد الخفل المكان. والودق بخرج من خَلَل 


خل ۱۳۳ 
الاو ا ووا ا عا وا ی وا ا ت من 
الخلّل وهي ال جفون. وخلّل أسنانه. وتخلل» وأكلّ خلالته» وخَلّلَ أصابعه. ودعا 
قال آي خط وخالت ام :ارت غر ورل الوت مك اع اا 
وهو ما يحل به من عود أو حديدة. وأخل بقومه: غاب عنهم. وتلل الثوبُ: بلي 


ورَقٌ. ومن الجاز: اختل: افتقر. ونزلت به خَلَّة. واختللت إليه: احتَجْت. واختلّ 


اوا فيه ل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانفراج» ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 
(لابرلا داشتن). وهذا المفهوم ملحوظ في جميع موارد استعماها. 


ومفهوم ال هزال والنقص والاحتياج والفقر والبلى: كلّها من مصاديق الأصل 
الواحد» بشرط أن يلاحظ في كلّ واحد منها قيد الانفراج والتخلّل, لا مطلق تلك 
المفاهي , بمعنى أن يكون تحصّل كلّ منها في أثر تحقّق انفراج بعد القوّة والقدرة 

وأمّا الخليل ببمعنى الصديق: فالأصل فيه كون الشخص ذا انفراج» وهذا كناية 
دن که واي أسواق ور العا ا ف رن رازه ذا الح 
المصادقة والمواخاة والاختصاص والمودة, وهذا هو الفرق بينه وبين الصديق والرفيق 
والحبيب والمؤاخي وغيرهاء فيلاحظ فيكل منها خصوصيّة موادّها من الصدق والرفق 


والحث ا وغيرها. 


فالخليل في مقام المصاحبة والمؤانسة: هو من يكون مختصّاً بكونه صاحب 
ارز الاتمان ورقوؤف ودغ اليه ما كمه مق أقواله و حال و ا الاين 


۳٤‏ خل 


سائر الموارد والمقامات فيطلق على الفقير والمحتاج والضعيف والحبيب وما يكون من 
مادق الأصل اومن لوازمة: 
وأا الا خفلال: فا تة فيه هو ما الاد 


وَاتَحَدَ اله إبراهم خَليلاً  .٠٠١ / ٤‏ 


أي مودع أسراره وموضعَ حقائقهء ويفهم منه كال الاختصاص والاصطفاء. 
ومن هذا المعنى : الآية الكرية - يا وي لَِتَي لَاتَخِذ فلاناً ليلا آقد أصَلَّني عَنِ الد کُر 
- ۲۵ / ۲۸. وهكذا ‏ الأخلاء يَومَئِذِبَعضَهُم لبعض عَدُوَ - 47 / 17. والآية - 
وَإذاًلا تَحَذوكَ خَليلاَ - ۱۷ / ۷۳. فيراد المصاحب الخاصٌ الذي يلق إليه مكنوناته 
57 

ولا يخ أنّ اتخاذ الخليل من الله ولله: يدل على إكبال الإلهامات الغيبيّة وتام 
المعارف والإفاضات الإليّة. وهذا المعنى أعلى مقام وأسنى مرتبة للعبد. وأمًا اتخاذه 
من جانب العبد: فلا يدل على مقام ولا مرتبة» بل فيه دلالة على عدم تحقّق صداقة 
ولا رفاقة ولا إخاء حقيق”, وإلقاء أسراره وما يخفيه في قلبه لا يوجب مقاماً إن م 
يبعي اطاط زاكداء ولذا ترى قوله - با وَيلّى تی ٤اسذ‏ ؤي E‏ 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين. 

مِن قبل أن أن يَوْمُ لا بَيْعٌ فيه ولا خلال - ."١/ ۱٤‏ 

مصدر من المخالة. أي التوشل إلى الخليل وإظهار سر وحاجة إليه ليشفع له 
وينجيه من العذاب» أو إشارة إلى التوسّل إلى التوسّط والتوصية وأمور خفيّة. 

وعبّر في آية أخرى بالمصدر الحرد: لا ي فيه ولا خُلّه ولا قفاعة - + / 
o‏ 


1o خلا‎ 

قُجاشوا خلال الدّيار » فَتَرى الوَدْقَ يَخرجٌ من خلاله» وَجَعَلَ خلاهًا أنهاراً. 

والخلال جمع الملل وهو الفرجة. 

والفرق بين الملل والفُرجَة والوسط: أن النظر في الوسط إلى جهة التوشط أي 
الوقوع في وسطء وهو يعمٌ الفرجة وغيرها. والفرجة عبارة عن التوشع والانفتاح 
بين شيئين » والنظر فيها إلى جهة التوسّع. وأمّا لحلل فقلنا إن عبارة عن الفُرَج الواقعة 
في شيء من دون نظر إلى توشط أو توشع» والدقّة والّطف فيه أزيد. فالتعبير بالمادّة 
فى الآيات: إشارة إلى تأكّد الدقّة فى التخلّل. 

وفكرنا خلافا تور ب برسم 

أو کون لَك نه من تيل وَعِنَسٍ فتَّجرَ الأهارَ خلاهها - ۱۷ / .4١‏ 

قد عبر في مورد التفجير بكلمة الخلال. وما في موارد جريان الأنهار فيعير 
فيها بكلمة ‏ تحت» وهي ۳٣‏ مورداً: تجري من تحتها الأثهار. 

فان جريان النين لذ مساق كوه عن خلال اة وقد سيق أن الأضل ف 
ج عق المواراة والغطية: وصدى الق ق الله عراراة الأفجار. واا 
التفجير وهو الانشقاق: فهو قابل أن يتصوّر وقوعه من الجنّة ‏ راجع - جنٌ» فجر. 

وأكا لمحل : فبمناسبة تخل وفتور وضعف حادث ف الخمر وحدته وغليانه, 
فيصير بذلك التخلّل الحادث خَلد. 


فلحاظ التخلّل (لابرلا داشتن) معتبر ومنظور في جميع موارد استعمال المادّة. 


٠ 
3 
٠ 


فضيا_اخلا المتؤل من أهله يلو خَلواً ولا فهو خال: وأ حل لقة..وخلة 


۱۳۹ خلا 


بزيد خَلوةً: إنفرد به وأخليته: جعلته خالياً ووجدته كذلك. وخلا من العيب خَلواً: 
بر منه» فهو خلي» وهذا يؤُنْث ويئق ويجمع› وقال أيضا غلا وخلف وخَلت 
المرأة من مانع النكاح خَلواً فهي خليّة. ونساء خليّات» وناقة خليّة: مُطلّقة من 
عقاهاء ومنه يقال في كنايات الطلاق: هي حَليّة. وخَليّة النحل معروفة (ما يجعل فيه 
النحل عسله)ء والجمع خَّلاياء وتكون من طين أو خشب. واختليت الملا (كلّ نبات 
رطب) اختلاءً: قطعته. وخلَيْته خَلياً من باب رَمئ: مثله» والفاعل مختلٍ وخال. 


مقا خلو: أصل واخد يدل على تعوؤي الشىء من الشىء» يقال هو خلو من 
كذا: إذا كان عِرواً منه. وحَلّت الدار وغيرها تخلو. والمَليٌ: الخالمي من الغمّ. وامرأة 
خلتة: كناية عن الطلاق. لأثها مث فقد خَلَتْ عن بعلها. ويقال خَلى لي الشيءُ 
ااا الباقة تت عل غر رادها ۷ ا کات كلت مع وها الأول 
والقرون الخالية: المّواضي . والمكان المتلاء: الذي لا شيء به. ويقال ما في الدار أحد 
خلا زيدٍ وزيداً. أي دع ذكر زيدء أخلّ من ذكر زيد. ويقال افعل ذاك وخلاك ذم 
أي عداك» وخلوت منه وخلا منك. وما شد عن الباب: الخليّة السفينة وبيت التحل. 
والحلا: الحشيشء وريا عبروا عن الشيء الذي يخلو من حافظة بالخلاة فيقولون 
هو خلاة لكذاء أي هو ن يُطعم فيه ولا حافظ له. 

مقر ب لاء المكان الذي لا سات فيه من بنا ومساكن وغيرههاء وللكلة 
يُستعمل في الزمان والمكان» لكن لا تُصوّر في الزمان المُضيّ: فسّرَ أهل اللّغة خلا 
الزمانٌ: بقولهم مضى الرّمان وذهب. قال تعالى قد خَلَتْ من قَبْلِهِ الؤّسشلء وقد خَلَتْ 
مِنْ كلهم اللات . وقوله ‏ يل لم وَج أبيكم أي تحصلٌ لكم مودّة أبيكم وإقباله 
عليكم. وخلا الإنسان: صار خالياً. وخلا فلان بفلان: صار معه في خّلاء. وخلا 


البده ای إليه ق خلوة» قال هال وكا لوا إلى شیاطی چم وخلیت فلاناً: رکد 


TY خلا‎ 


لح ارا ا ير ا 
وامرأة خليّة: مُخلاة عن الزوج. وقيل للسفينة المتروكة بلا رُبّانَ: خَليّة. والمَي: مّن 
خلا اله شر الملل واا المشيقن الروك ج س 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفراغ عبًا كان عليه وإتامٌ ما له من 
لامعال رالو ظا دق ھی ول ببق که أثر ياق. 

وهذه الخصوصيّة لابدٌ أن تلاحظ في جميع موارد استعماها. 

وأمّا مفاهيم مطلق البراءة والخلوة والانفراد والتعدّي والمضيّ والترك ونظائرها: 
فليست من الحقيقة, بل معان جازيّة ومن اثارها. 

وليعلم أنّ المعنى المذكور: للمادّة المعتلّة بالواو. وقد خلطوا بين هذه المادّة وبين 
المعتلّة بالياء. والمهموزة. فإنّ ا حلي يائياً إمعنى الجر ومنه الخلاة بمعنى ما يجعل فيه 
ا لى أي النبات والعشب الجزوز ويعلّق على عنق الدابة. الملا مهموزاً بمعنى 
الاستقرار فيقال خلا فيه أي لم يبرح مكالّه. 


وَإِنْ من امَّةَ إلا خلا فا نَذيرٌ رَ و حصيو و اطي لخدي 
5 1 7 ك EES e‏ 5 3 2 
قبلها امم و وقد خلت سنه سْنَّهُ الأوّلين قد خَلَثْ من قبلكم 
E AL‏ 0 ا غ بن لک ن اع 


والانس فی الثار - ۳۸/۷. 


فيراد فراغهم عا عليهم من الشغل والوظيفة, وانتھاء جریانہم في آمورت 
الدنيويّة, وبلوغهم إلى غاية ما هم من المقرّرات والمقدّرات. وكذلك السان في بلوغها 


۳۸ خلا 


إلى غاياتهاء وتفرّغها وقاميّتها في جريانها. 

فقد عبر في هذه الموارد بهذه المادّة: فان المنظور فما هو الإشارة إلى جريان 
الأمور والبلوغ إلى غاياتها. وأمًا إذا كان المنظور هو الإشارة إلى موضوع بنفسه قد 
سبق: فيعبّر باد المضيئ كبا في آية ۸ / ۳۸ - فل للذِينَ كَقَروا إن يَنتهوا يعفر شم ما 
ليوات وان ر متت 5 الأزلت: 

أي ابتلاؤهم وهلاكهم الذي هو السنّة الإلميّة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآآيات الكريمة, وأكثر المفسّرين قد غفلوا عن 
هذه الأطيفة ولم يفرّقوا بين الموردين. 

ويدلّ عليه مضافاً إلى تفهّم المخصوصيّة المذكورة من نفس الكلمة: أَنّ مفهوم 
المضيّ لا يستقيم في بعض الموارد. كما في : 

وملا ِن الَّذِينَ خَلَوْا مِن قَبلكُم , سن الله في الّذِينَ خَلَوَا من قبل قَدْ خَلَتْ مِن 

فإنّ قيد من قبل يكون زائداً إذا كان اللّفظ (خلا) عنى المُضيّ . 

وما يجب أن يتوجّه إليه: أن مفهوم اللّفظ لا يتغيّر بصلة حرف من الحروف, 
بل يُضاف معنى ذلك الحرف إلى مفهوم اللّفظ. فيقال: خلا فيه خَّلا منه, خلا إليهء 
ففهوم الفراغ حفوظ ف الموارد. وإغا يضاف إليه معنى الظرفيّة أو الابتدائيّة أو الانتهاء. 

فتفسير بعضهم الآية الكريمة - وَإِذا خَلا بعضَهم إلى بَعض - أو - وَإِذا خَلَوا 
ا اش بالك ياه آل الس بوه قاذ الا يتناد من جرت إل 
لا من الفعل, والمعنى : وإذا فرغوا منتهين إليهم . 

أ اطوش انها کل لكر رجا یکم 1715 


خمد ۱۳۹ 


أي يفرغ عن جريان أمره ويتوجّه بتام توجّهه وتعلّقه إليكم. 

والتخلية: تفعيل» يقال خلاه فتَخلٌ أي جعله فارغاً عا كان عليه من الاشتغال 
فتفرّغ وحصل له الفراغ وبلغ إلى الغاية - فَخلّوا سَبيلّهم أي اجعلوهم في مسلكهم 
وفي طريق برناجهم فارغين. وَألْقَتْ ما فہا ر اف حصل ها الفراغ وبلغ مبجرى 
أمرها إلى الغاية. 

گلوا وأشرّبوا ييا ما اسلف فى الأيّام اخالية - 34 / 5؟. 

أي ف يام كانت فيا فراغ ووسع وحريّة وانتهت إلى نهاياتها. 

والفرق بين هذه المادّة وبين ا مضي والفراغ : 

أن الضين أعوومن أن يكون للفيء الماضى خرياق أو اتهاء إلى غا آم لذ 

والفراغ إا يتحصّل بعد تاميّة الخلوٌ وبعد انتهاء الجريان في أمر. 


مصبا حت الثار ودا من باب قعد: مات فلم ببق منها شيء. وقيل سكن 
بها ويتي بجثرها. وأختئتها. ونت المثئ: سكنت. وحم الرجل: مات أو أغمي 


مانا ممه أضل «واهة يدل غل .سكوق الك كه اا ات اهار 
خوواء إذا سكن ليا وغرت ا ا سكن وكخياء يقال ال عك هن 

اسا دقار خاد ر قو کی کید سکن ليا واه کا وللا 
وقدة م دة . ومن الجحاز: مدت الحمّى: سكنت ومد فلان: مات أو أغمى عليه - 
فإذا هم خامدون. 


١٠‏ خر 


التهذيب ۷ / ۲۹۰ عن الأصمعي: اذا سكن هب النار ولم يَطْفَأُ مرها قيل 
مدت خمد حُوداً. فإن طفئت ألبثّة قيل: هَمَدَتْ شوداً. وف تواون الاأ عراب را هد 
خمداً وتخبتاً ومُخلداً ومخبطاً ومُبسطاً ومُهرِياً -إذا رأيته مُضرِباً لا يتحرك. وأخمد فلان 


نارّه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السكون بعد الفَوّران والحركة والعَلّيانء 
وهذا مفهوم عام شامل لما كان محسوساً مادّيّاً أو معنويّاً ومعقولاً. فالماديّ: كما فى 
مود لهب النارء وال حسوس باللّمس: كا في مود الحُّمّئء وفي المعقول: كما في مود 
أصحاب العذاب وابتلائهم بعد قَوَران الضّلال والانحراف. 

إِنْ كانت إلا صَيْحَةَ واحِدَةً فإذا هم خَامِدون - 575 / ۲۹. 

فا زالث تلك دغواهم حن جَعَلنَاهُم کف خا - ١‏ /10. 

فسكنت أطرافهم في اتباع الهوى وحدّتهم في القايلات النفسانية وغليانهم في 
ال اللقيقة والح يت لا رن ت اول رة وسكت التاسيم وات 

وقد عبر بالمادة: إشارة إلى حدّتهم وغلوّهم في القايلات, ثم اكد بالاستئناءء 


الات وا وور عو تور ا العاقية رفو و + كلها كسيد 
للدلالة على التأكيد والتشديد. 


خحمر: 
مصبا ‏ الخمار: ثوب تُغطي به المرأةٌ رأسهاء والجمع حمر مثل كتاب وكتب. 


1٤١ خمر‎ 


واختمّرتٍ المرأة وتخمرث: لبست الخار. وال مخمر: معروف» وتذكّر وتؤنّث. وقال 
الأصمعئّ : المخمر أنقى» وأنكر التذكير» ويجوز دخول الماء فيقال الختمرة على انما 
قطعة من الخمرء ويجمع الخمر على الدُمور. ويقال هي اسم لكلّ مسكر خامر العقلّ, 
أي غطاه. واختمرت الخمرٌ: أدرگث وغلّث. وحْمّرت الشيء تخميراً: غطيته وسترته. 
زار تير حو قور ها دخات و ت الجر ترا نن باب ققل: 
جعلت فيه الخمير. ومر الرجل شهادئّه: كتمها. 

مقا حمر: أصل واحدء يدلّ على التغطية والخالطة في ستر. فالخمر: الشراب 
المعروف. قال الخليل: ال مر معروفة, واختارها: إدراكها وغليانهاء ومخمّرها متّخذها. 
وخرنها ما عشي الخمور من الخمار والشسّكر في قلبه. ويقولون: دخل في مار الناس 
وحمّرهم أي زحمتهم (الازدحام). وفلان يدب لفلان الحَمرَء وذلك كناية عن الاغتيال, 
وأططله ا وار الاقيان بق شعن وا ر غار ل 4 بار و خا الو ةى 
أبس الخار. والتخمير: التغطية. ويقال في القوم إذا تواروا في حمر الشجر: قد أخمروا. 
فأمًا قوطم: ما عند فلان حل ولا حمّر: فهو يجري مجرى المثلء ايع أرادوا: ليس 
عددهي كين ولا هك قال ابو زینو کار الرجل المكان: إذا لزمه فلم يبرح. فأمًا 
الخكرة من الشاء: فهي التي يبيضٌ رأسها من بين جسدهاء وهو قياس الباب» لأنّ 
ذلك البياضن :ممه كان الراة: وقال رت الجن :وهو أن ارك فلا تساه 
حل خرف EAE‏ مره برقال اس N‏ واشهين 
العجين, ووجدت منه مره طيّبة وحمَرَة. وهو الرائحة. والمخامّرة: المقاربة. والحُمرة: 
في دن ا يه اللر اد يطل يويهها ی بذ ارتسا ی 
الضفرة وكا شر امان ود السسفاة. 


مفر ‏ خمر: أصل الخمر ستر الشيء» ويقال لما يستر به مار لكنّ الخمار صار 
ف التعاررق انا خا تفط بد ارا راسا : 


ل خمر 


صحا - مر حمر وور مغل كر ور وقور» ويقال رة صرف. قال ابن 
الأغراق» سيت الحتمر حرا نا تركت فاختمرت. واختارها: تغبر ريحهاء ويقال 
E ee‏ اللبفيرة الدات N a‏ لكر 
يقول منه: رجلٌ ير أي في عقب ځار وير عي الخبر: خفي. 

لسا - خامَر الشيء: قاربه وخالطّه. ورجل َيِدٌ: مخامد. وحْمُرةٌ القجين: ما 
يجعل فيه من المتميرة. الكسائيٌ: يقال خمرت العجينَ وفطرته» وهي الخُمرة التي تجعل 
في العجين تسيها الناس المتمير» وكذلك رة النبيذ والطيب. والمتمَر: ما واراك من 
الشجر والجبال ونحوهاء يقال توارى الصيد عي في حمر الوادي. ودخل فلان في مار 
الناس» أي فيا يواريه ويستره منهم. ومر عليه مرا وَأَخمَرَ: حَقَد. وحمّر الرجل 
اا ق و ا ول حصيرة احقر بن 
المصلى . وفي الحديث: إِنّ الننّ (ص) كان يَسجّد على المثمرةء قال الزجّاج: سميت 
رة لأنّها تستر الوجه من الأرض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السّتر بحيث يكون بطريق الاتصال 
والخالطة. كا أنّ الستر هو مستعمل غالباً في جهة الخارج. ويغلب على المواراة: 
مفهوم الستر حى يخفيه. ويغلب على التغطية: مفهوم الستر من جهة الباطن. وعلى 
الغشي : مفهوم الستر حٌ يستوليه ويحل به. 

والظاهر أن يكون الختمر ف الأصل مصدراً من المجوّدء والخار عورا من 
او اا ا نان القوى و ای اد ا ااا وقد 
إلى الباطن ويُغطي العقل. فجعل إسماً لكل مسكر يُسكر الحواش والقوى الإنسائيّة 


خمر م١‏ 


فق و ا قاذم ی ال ی وھ لای ا ی واد اوا كان 
صيغة فاعَلَ تدلٌ على دوام الفعل» وستر الرأس كستر سائر البدن كان لازماً: فيعبّر 
عن لباس الرأس بالخمار» فصار إسما له كالقميص وغيره. 

فخصوصيّة المادّة [الستر مع جهة الاتصال والخالطة ] لابدٌ أن تلاحظ في جميع 
بوازة الال فا هار الي كرق اح باك ال ا كال اسرد فاطو 
بالقققمو و ا اف اد ویاو را ای ی ريد 
عل هة الاتضال#الضير السات الكل بالقراب والا رى وكالطيت السار للون 
البشرة والوجه» وهكذا. 

وحديث الثمرة: يدل على جواز السجود لما يصح السجود عليه خارجاً عن 
الأرضء ومنه التربة المنسوبة إلى أرض كربلاء لسيّد الشّهداء(ع), وهي من مصاديق 
ار ماف ال كرا من مضاديق الراب الطاهر الق ف 

وأا الاختار والتخمّر معنى لبس الخمار: فن الاشتقاق الانقزاعي. 

فظهر أنّ تفسير المادّة بمطلق الستر والتغطية والمواراة والكتان والغشي ولزوم 
المكان والمخالطة والمقاريةة من باب القريب إل الحقيقة. 

و وي - 101/1 


اعيبر يذه الجملة درن ولان احفر ونظيرها: إشارة إن أن المثمر لازية 
نا لكل انرأ فاا من الألبسة الى يسار ها ادن واا النظى إن رها عل 
الجيوب. فهذه الجملة في مقام ستر الجيب فقط, وليست ناظرة إلى حجاب الرأس, 
فإنّه أمر طبيعيّ مفروغ عنه» لا يحتاج إلى البيان والتذكّر. 


ففى هذه الآية الكريمة إشارات ولطائف: 


15 خمر 


١‏ -التعبير با لتر دون ما يرادفه: لأنّ مفهوم التستر مأخوذ فيه. 

-إضافة امش إل الضعير هن إشارة إلى أن المثفر من لوازم النساء وغا 
يلازمهنّ, فكأنّ ا مخمر ثابتة لنّ ولا تنك عنهنَء كما في جُيو بهن . 

٣‏ جُیو ہن : قلنا في الجيب انه بمعنى ما يتحصّل ويتراءى من انخراق القميص 
في جهة الصدر وال جيد» فلابدٌ من ستره بالخمارء فيحكم بلزوم تستره به فإ القميص 
لا يستره غالباً. وهذا النحو من التستر معمول بالنهار فقط وبوسيلته. 

٤‏ - على جيوبمنٌ: التعبير بكلمة ‏ على, إشارة إلى إحاطة الخمر واستيلائه 
على الجيوب بحيث لا يخلو موضع خال لا يتستر بها. 

ه - وليَضْرِبنَ: التعبير بالضرب» إشارة إلى شدّة الستر واستحكامه بأيّ 
طريق ييكن» بشدٌ أو عقد أو وصل» حقٌ لا تزول الخمر عن الجيوب. 

5 الو رضي ار ري ا إلى اا و كن 

٠‏ - ذكر هذه الجملة بعد الأمر بالغضٌ وستر الزينة وإخفائها: يدل على شدّة 
.هذا الأس وتا كيد فيه فا الميب أو اميد ا لحار عن اللباس يكن أن لآ سدق 
عليه مفهوم الزينة. 


و 
2 


فغضٌ البصر عنهنٌ (يَغضّضن) يوجب رفع القايل وفقدان التو جه إلى الأجنىّ. 
فإنّ توجّهها يوجب توجّه الأجنىّ ويبعث قايله. 

وقد سبق في مادّة ‏ خلى: أن الوجه من المرأة من مصاديق الزينةء فيلزم ستره 
بحكم - ولا يُبدِينَ زينتهنً. فيبق الجيد الخارج عن القميص وهو الواقع فوق الصدرء 
فيلزم ستره بقوله تعالى - وَلِيَضربن. 

يَسأَلونَكَ عن الْحَمْرِ والمَيْسر ‏ ۲ / .5١5‏ 


اا والفقية و 

يراد كل تسكر يسكر ويسثر المدركة والعاقلة من الانسان. 

إنأراق ا درس 

إطلاق الخمر باعتبار المرجع والمال. 

وأنهارٌ من حر لَدّةِ للشاربين - .١6 / ٤۷‏ 

ررب كالخ ق حية السار من هذه انك فكان الالنزاة العديد فيد 
يوجب تحوّلاً في الطبع . 

ولايخق 1 حقيقة مفهوم الخمر هو ما كان ساتراً دقيقاً ا ا 
الأخذ من ماذة ساود فى مفهومه. 

ولايبعد أن يكون إشارة إلى جهة معنويّة روحاتية, كالتوجّه والانجذاب والحضور 

وغيرها مما فيه جهة التحويل والإسكارء فيكون هذا المعنى أيضاً مصداقاً لمفهوم 
الأضل الذي ذكرناهء ولا تحتاج إلى تأويل. 


حمس ؛ 

دان سان دي ووه دوم يدير 
(بالفتح حصاة توضع في الإناء ويصبٌ عليه الماء ثم يقسم على السهام) مسا من باب 
قتل: الت خمسه. وا ب وباسكان الثاني لغة ثالثة, هو من خمسة أجزاء» والجمع 
الاب ووه ات ر وأخمساء. وقوهم غلام حماسي أو رباعيّ : معناه 
طولة سه ا ار او ارعة, 


ل بين 


مقا خم س: أصل واحد وهو في العدد. فالخمسة معروفة, وا مس واحد من 
سة و يقال کت اق اغات سس اا ی وه كنك له 
خاسناء اخ والس ن طا الايل: 

الاشتقاق ٠١1‏ والخمس: ورد من وراد الابل» وهو أن ترد ا ترعى 
ثلاثاً ثم تطلب الماء يوماً وترد في اليوم ال مخامس» وكذلك السّدس والسّبع إلى العشر» 
وهو آخر الأظياء. 

محا دا شمن هده قال عدر رسال وس سر والتذكير اهاد يقال 
جاء قلان امسا وخامياً أيضاً. واش القرة: ضاروا نة . والمميس: اميش 
لانم خمس فرق: المقدّمة, والقلب, والمَّيمنة والمميسرة. والساق. وغلام رُباعيٰ 
وخماسي» ولا يقال شباعيّ لأنّهِ إذا بلغ سبعة أشبار صار رجلاً. 


جمهرة اللْغة ۲ / l_۰‏ لح : نوع من العدد. وا مسر : مصدر م ميت 
القوم أيهم حممْساً: إذا أخذت مس أموالهم أو كنت لهم خامساً. والُمس: قسم 
مال غل خسة 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد الخصوص المعين» والمشتقات منه 
كلها انتزاعيّة, مأخوذ معناها من هذا المفهوم. 

فيقال مشه يسه فهو خامس وخمیش. 

ولا كان المميّر في الثلاثة إلى العشرة مجموعاً: فيؤنّث اللّفظ في المذكّر باعتبار 
اغد يفال يخي الاق مالاك وو ارو خسة واا التذكي ق الوت 


مص ۱۷ 


قلخضول الفرق بين المذكر والمولت, وها أحسن وجد ق ققق الأار. 

وأمًا ا مخمسون: فهو صيغة جمع انتزاعيّة من الخَمُسء ويدلٌ على جماعة من 
ا خنْس. ويختصٌ بالعدد الخصوص منها وهو الخمسون. 

وأما ا مس : وصيغْتُه فُعْل. وتدلٌ على صفة المفعول. أي ما يُفعل وما يُخْمَسُ 
ويكرن موا .وها مف الاتقا إل عمسة اقتا 


خمص : 

مصبا ‏ التميصة: كساء أسود مُعلَّم الطرفين ويكون من خر أو صوف» فإن م 
يكن مُعلّا فليس بخّميصة. وحْمْصٌ القدم حمصاً من باب تعب: ارتفعت عن الأرض 
فلم قَسّهء فالرجل أخمص القدم والمرأة حمصاء. والجمع حمصء مثل أحمر وحمراء 
وحمرء لأنّه صفة. فإن جمعت القدم نفسها قلت الأخايص» فإن لم يكن بالقدم مص 
فهي رَخاء. والمَخمصّة: المَجاعة. وحمصٌ الشخص خصاًء فهو خميص : إذا جاع. 

مقا مض أضل واشد يدل غل الضمر والطامن. فا مي القاس البطن: 
والمصدر الحَمْص.ء وامرأة مصانة: دقيقة الحتَضْر (وسط الإنسان والقدم). ويقال 
لباطن القدم الأخمصء وهو قياس الباب, لأنه قد تداخل. ومن الباب المَخْمَصة 
وهي المجاعة؛ لأنّ الجائع ضاير البطن, ويقال للجايع الخميص› وامرأة خميصة. 


صحا ‏ مص الجُرح: لغة في تمص أي سكن ورمه. والأحمص ما دخل من 
باطن القدم فلم يصب الأرض» ورجل حصان وحممُيص الحشا أي ضاير البطن, 
والجمع خماص. وامرأة حميصة وحممصانة. والختمصة: الجوعة, والمَخْمصة: امجاعة, 
وهو مصدر مثل المَعْضبة والمغتبة وقد مَصَّه الجوع مصأ وتخمصّة. والتميصة: 


۱۸ مط 


كساء أسودامويع له عليان: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نحو من التقعّر والميل إلى الداخل» وهو 
حادث أو غير متوقّع. والتقغر أَعٌّ منه. 

ومفهوم التطامن وسكون الورم ودقة المتصر والضمر: يلاحظ في کل منها هذه 
ا لخصوصية. وما الكساء المُعلّم أي المُطرّز بطراز من أطرافه: فكأنٌ وسطه قد 
خضل له ار 

لا يُصيبكُم ظَمَأ وَلا نَصَبٌ وَلا تَخْمَصَّةٌ في سبيل الله - 9 / .٠٠١‏ 

أن اضطْر في لَص عير مُتجانفٍ لإثم - ۵ /". 

يراد الجوع, ولكنّ الخمصة أشد دلالة منه. فإنْهما جوع يصل إلى حدّ تقغر 
البطن وضمره» ويمكن تعميم مفهومه لكل ضمر في البدن من بطنه وخّصره وجّنبه 
ووجهه» وهو يحصل في أثر الابتلاء. وهذا المعنى يعبر عنه بالفارسيّة ‏ بفرورفتكى . 

ويدلٌ على مفهوم الشدّة في الجوع في كلمة المَخْمصة أو الابتلاء الموجب 
للضّمر: الآية الثانية» فإنّ الاضطرار ورفع التكليف لا يتحصّل بالجوع المطلق. 

وهذا لطف التعبير بهذه المادّة في الموردين» مضافاً إلى التعبير بصيغة المصدر 
الميمئّ , فاته أكد دلالة من مطلق المصدر. 


خط : 
مقا - مط : أصلان» أحدهما الانحراد والمّلاسة. والآخر التسلط والصّيال. 


خط ۱۹ 


فأمًا الأول - فقوهم حمطت الشاة: إذا نزعت جلدها وسْوَيْتهاء فإنْ تزع الشّعر فذلك 
السّمْطء وأصل ذلك من الخمط وهو كلّ شيء لا شوك له. والأصل الثاني - قوهم 
تَخمّط الفحل: إذا هاج وهدّرء وأصله من تخمّط البحر: وذلك خب (الحركة الشديدة) 
والتطام أمواجه. 

التهذیب ۷ / ۲۵۹ _ خمط: قال الله تعالى في قصّة أهل سَبَاً ‏ وَبَدّلناهُم 
متهم جنَّينِ ذواقَ أكُل خط وأثل . قال الليت: المتقط خرب من الأراك له مل 
يُؤكل. وقال الزجّاج: يقال لكلّ نبت قد أخدّ طعاً من مّرارة حى لا يكن أكله: 
مط . وقال الفرّاء: الخمط في التفسير: مر الأراك وهو البّرير. وعن الأصمعيّ: إذا 
ذهب عن اللَّبن حلاوة الحَلْب ولم يتغيّر طعمه: فهو سامطء فإن أخذ شيئاً من الريح 
فهو خامط. والتخمّط: القهر والأخذ بغلبة. وقال الليث: رجل متخمّط: شديد 
الغضب له تورة وجلبةء ويقال للبحر إذا التطمت أمواجه: إِنّه حط الأمواج. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما كان عارياً عن الشوك وله استحكام 
واستكبار وارتفاع» وأثاره غير مطبوعة. وقد يطلق على تلك الأقار, كما في سائر 
الأشجار. 

وبلحاظ هذه المخصوصيّة يقال تخْمّط إذا غضب وقهرء وفي البحر يقال: إله 
مط أي متلاطم» وفي الفحل: إِنّهِ تَخمّطً أي هاج. وهذه المعاني بلحاظ الاستكبار 
والترفع» فيكون في كل مورد بحسبه. 


وأمّا نزع الجلد والشعر: فبمناسبة العراء من الشوك والخلدٌ منه. 


١٠‏ خازير 

وَبَدَلناهُم نهم جنَّتينِ ذواتي اکل حط وأثلٍ وشَيْءِ مِن يدرٍ قليل - 
غ77" . 

ا لخمط وكذلك الأتّل والشىء: عطف بيان» والقليل صفة للشىء. 

هذا بناء على أن يكون المراد من ال مخمط والأثل والشدر: أغارها. وقال في 
اللسان نقلاً عن أبي زياد: وللخّمط قرة حمراء كأ ها أبنةء يعنى عُقدة الإشاء (الحبل). 

والمراد من كون الألفاظ الثلائة عطف بيان: هو من جهة المعنى. وأمّا في 
اللفظ : فالأثل والشىء معطوفان بالحروف على الخمط. 

ويمكن أن يكون المراد منها هو الأشجار لا الأمار: وذلك باعتبار السببيّة 
والجاورة والاطلاق العرفي. فان إطلاق اللفظ للشجر ويراد منه الفر: اھر شايع في 
عرف الناس. 


ن قا ر ررد يا ا ا روو ضغ ران 
والياء والنون زائدتان. وال خغزرة: ضرب من الفؤوس (جمع فأسء آلة لقطع ال مخشب) 
غليظ . وخنزير المنجنيق: شيء من آلته. 

مصبا ‏ خَزِرَتٍ العين خَرّراً من باب تعب: إذا صغرت وضاقت» فالرجل أخزر, 
والأنق خَزْراء. وتخارّر الرجل: قبض جفنه ليحدّد النظر. وا لیران : قَيِعُلانء عروق 
القنا. والخنزير فنعيل: حيوان خبيث» ويقال إِنْه حرم على لسان كلّ نئ» والجمع 

حياة الحيوان ج ١‏ النزير البرّيّ: وهو عند أكثر اللغويّين رباعيّ. وحكى 
ابن سيده عن بعضهم: إنه مشتقّ من خزر العين» لاه كذلك ينظرء فهو على هذا 


خازير 101 


ثلانّ. وهو يشترك بين المهيمية والسبعيّة , فالّذي فيه من السبّع : الناب وأكلٌ الجيف. 
واللذى فيه مخ لبي الو كل اسراف 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أنّ كلمة ال خغزير اسم للحيوان المعلوم, 
ولا يبعد اشتقاقه من الخزرء لمناسبة فيا بين مفهومهم|. 

وهو أحد الحيوانات التي لها حافر وظلف» أي إِنَّ حوافرها مشقوقة, وله 
جسم ثقيل وأرجل قصيرة وخرطوم قوئ يحفر به الأرض يحثاً عن جذور النباتات. 

WEF _ اناي‎ gy E EES 

هذه الآية الك عة عول عل حرمة هذه الموضوغات: 

وكذلك بات كدت ع اا راا ر او الاعف قلي 
المَيْتةَ والدم ولحم الخنزير. 

وأا التعبير باللحم والثقييد به: فراجع اللَّحْم. 

وأمّا جهة الطهارة والنجاسة في هذه الموضوعات: فلابدٌ أن تفهم من دليل 
رچ 

والتعبير عن لحم الخننزير بالؤجس في: قل لا أج د فيا أوحيّ إليّ نحرّماً على 
طاعم يَطعمّه إلا أن يكون مَيتةَ أو دما مَشفوحاً أو لحم خنزير فإنَّهُ رجش أو فسقاً - 
e /1‏ 

لايدلٌ على النجاسة, فإِنّ الرجس هو الرجز والقذرٌ وهو أعمٌ من النجاسة كا 


في - فاجتنبوا الرّجْسّ من الأوثان. فان الوثن غير نجس. 


من لَعنه الله وغَضِبَ عَلَيه وجَعَل متم القِرّدَةَ والخنازير - 0 / .٠٠‏ 

جعلهم خنازير إِمّا من جهة الصفات النفسائيّة حت تنقلب صورهم البرزخيّة 
الباطنيّة على صورها ويحشرون في القيامة على صورهم كا في الروايات الواردة» أو 
معنى المسخ المعروف وانقلاب الصورة المادّيّة الظاهريّة على صورة جسم الخنزير: أمّا 
الأول - فهو مسلّم مقطوع به بل محسوس عند أهل البصيرة والنورانيّة. وأمّا الثاني 
- فلابدٌ في إثباته أن يستدلٌ عليه بالروايات المسلّمة ‏ راجع المسخ. 


خنس : 

مضا خيس الآنك تسا من باب ثعب+ء افقضت قصبئة: فالاجل أختئسء 
N,‏ سو aE‏ كاري حرق أركضي وقوه 
فاكنسء ويستعمل لازماً أيضاً فيقال ختس.هوء ومن الع دي فق لفظ الحسديث 
-وختس إبهامّه أي قبضها. ومن الثاني: الحنّاس في صفة الشيطان, لأنّه إسم فاعل 
للمبالغة, لاله يخس إذا سمع ذكر الله تعالى أي ينقبض» ويُعدّئ بالألف أيضاً. 

قا كفس آمل واخ يدل عل اا وس فالوا اش الذهاب ن 
فة قال نشت عه وأحتقث عند هواس التجوم تسق المفيب» 
وقال قوم: سيت بذلك لأَنَهَا تخنى نهاراً وتَطلعٌ لَيْلاً. والمتتاس في صفة الشيطان. لاله 
يخيش إذا ذُكر الله تعالى . ومن هذا الباب: الممَنّسُ في الأنف, انحطاط القصبة. والبقر 


التبذيب ۷⁄ ١1/7‏ عن ابن الأعرائ: ال مار الظباف واش الا 


اا وقال الت اکس القياض فصي الاق ووخ الأركية و انق ال 


خنس بوك ١‏ 


أخنس لا يكون إلا هذاء والبقرة خَنْساء. والمتنوس: الانقباض والاستخفاءء يقال 
خَنّس من بين القوم» وانخنس . وف الحديث: الشيطان يُوسوش للعبد فإذا ذَكر الله 
خَّسء أي انقبض منه. وخَنّس في كلام العرب يكون لازماً ومتعدّياًء يقال خَنَسْتُ 
فلاناً فنس » أي أخّرته فتأخّرء وقبضته فانقبض, وأخنسته أكثر. ويقال حَنس به: 
وأزافه تو تعيش عبد کیب م قال اراج ف :فول الله مال فالا أشي ا 
الجوار الكُنّس ‏ قال أكثر أهل التفسير: إلا النجوم. وخُنوشہا انها تغيب» وتكنيس: 
تب افا يدطل الطى فى کاس راک عم کا تسر كرا کا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التأخّر إذا كان من شأنه التقدّم 
والكناط حواكا الابسار وا غا و الق واللواراة ومطق الا خر ومطلق 

والمصداق الحقيق” من هذا الأصل: هو الممَّسُ في الأنف ومن شأنه أن يكون 
مرا و قك ااام ون غات السط :واخ التوسوس .ومن شاهه الع 
والتقددب لا التنحّى والتبعٌّد. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين هذه الكلمات. 

مِن شر الرّشواس الخَنّاس الذي يُوَسْوِسٌ . 

وضنك الوسواس يضقة الس اعارا إلى ١ن‏ الوسوس يس متظاهرا حمل 


الوسوسة» ومتنشى فى مقام النصرة والاعانة. 


١6‏ خنس 


وأمّا الشواس: قال في الكشّاف: هو إسم بعنى الوسوسة كالزَّازال بمعنى 
الزّازلة. وآمّا المصدر فوسواس بالكسرء سمي بالمصدر كأنّه وسوسة في نفسه لأمّها 
صنعته وشّغله الذي هو عاكف عليه. 

فيراد من الإس : إسم المصدر وهو لفظ دالٌ على ذات الحدث من حيث هو 
ا 0 
اة الخامل من الضدر: 

فالاستعاذة في الاية الكرية إِنما وقعت من نفس الْوّسشوسة من حيث هي هي 
من دون توجّه إلى من تصدر عنه. ولذا عمّمها في مقام التوصيف. 

وقال: الذي اسوق دور الاس مخ اة اقاس 

ولا كانت الوسوسة هي الموتّرة والعاملة حقيقة: فجعلت في الفعل الواقع 
بعدها فاغلاً (يوسوش)» فكأئها فاعل مختار مريد متجسّم -راجع الوسوسة. 

ويمكن أن يكون الخنس بعنى الإخناس متعدّياًء ويؤيّده كونه يصيغة المبالغة. 
لا أَقيمٌ با سن الجوار الكنّس - ١6/8١‏ جمع خانس» وقد فيد الس بصفتين 
الجريان والكنُسء وهذه القيود الثلاثة إا تنطبق على النجوم والكواكب السماويّة التي 
عددها إلى عشرين مليوناً يبلغ بالنظارات الموجودة. 

وهذه النجوم الطالعة المشرقة عن سمت المشرق لاتزال في السير والرجوع 
والتأخْر إلى جهة الغروب في كل اوا تدوم سيرها س أو بطيئاً ولاتزال 
في الرجوع والسير إلى الزوال والفناء والتأَخّرء حى تتناثر وتنكدر. 


ويمكن أن يكون هذا اللفظ إشارة إلى معان أخر. واله العالم ‏ راجع الكنّس. 
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خنق : 

مصبا - حَتقه يدق من باب قتل خَنِقاً مثل كَتَفِء ويسكن للتخفيف, ومثله 
الحلف والتلف: إذا عصر حلقه حقٌ يوت فهو خانق وختاق. وفي المطاوع: فا نخنق 
واوا ا ن فو ال القلادة شيع ال ا لف 
بالعنق. 

ا دخ أصل' واعده يدل عل خن #الحائق» الق الف وقال 
بعض أهل العلم: إِنّ أهل المن يسمّون الزقاق (الطريق الضيّق) خانقاًء والحيق مصدر 
حَتقه يَحِنِقُه حَِقاً. قال بعض أهل العلم: لا يقال حَنْقاً. 

التهذيب ۷ / ۳۲ - خنق: قال الليث: خنقه فاختنق وانخنق. فأمًا الانختاق: 
فهو انعصار الخناق في عنقه. والاختناق: فعله بنفسه. والنناق: الحبل الذي يُخنّق به. 
رجل حَنْقٌ : خنوق» ورجل خانق» في موضع خَنيق: ذو خناق. والختّاق : وصف لمن 
يكون ذلك شأنه وفعله بالناس» وأخذ بمُخنّقه. أي بموضع النناق. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التضيّق والإنعصار في الحلق» وذلك 
الانعصار اع من أن يكون ظاهراً أو بداءٍ باطني. وا حزق والمتوق والمتؤزق تدل 
على مفهوم الضيق والشد والطعن. والحلق والعنق: يدلان على الحلق الجِرّد بلاعارضة. 

وأمّا مفهوم الرقاق وما ياثله في المادّة: فعنى بجازئ استعارةً. 

حرمت عَلَيْكُم المَيتةٌ والدَّمُ وم الغزير وما اهل لغَيْر الله به والمُنحَنِقَةُ - 
0/”. 


۱٥١‏ خور 


أي ما مات بالتئق والانخناق من دون ذبح. 


خور: 

تا كوي أصلاي اها يدل عل عوك والآخر عل دف الول 
-قوهم خار الور يتخور. وذلك صوته ‏ فأخرّج هم عجلاً جَسَداً لَهُ خُوار. وأمًا 
الآخر ‏ فالحَوّار: الضعيف من كلّ شيء. يقال رع حَوّار» وأرض خَوّارة: وجمعه 
خُور. وأمّا قوهم للناقة العزيزة خَوّارة والجمع خُور: فن الباب. لأثّها إذا لم تكن 
عرو وار اة ااال :م من الأرطن اراز هى حا واه إذا 
كانت الشدّة قد زايلتها. 

مصبا ‏ خارَ يخور: ضَعْفَء فهو خَوَّارء وأرض خَوّارة: نة سهلة. ورخ 
خَوّار: ليس بصٌلب. 

صحا الور مثل العَؤْر: المنخفض من الأرض بين اللشويق: والتؤران: 
ری الَؤثء يقال طعنّه في حَؤرانه» وخارّه خَواراً. وخارَ الثَّوْر: صاح. وخارَ الْحَدٌ 
والرجل يخور خُؤُورَة: ضعف وانكسر. والاستخارة: الاستعطاف» يقال هو من المُوار 
الوت واا الف 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانخفاض عن ارتفاع والتسفّل في علو. 
وبمناسبة هذا المعنى تستعمل في موارد الضعف والانكسار والتعاطف والصوت الخ 
والأرض الليّنة والسهلة وفي محرى الغائط وفي خليج البحرء بشرط أن يكون قيود 


خوض /اه ١‏ 
الأصل لوط فيا 
وما الد رظن القرق بين هذ الا وين المواة ا لماكو رة اذا | طلشت من دون 


َأَخرَجَ هم عجلاً جَسَدأَلَهُ خُوار - ۸۸/۲۰ . 

NERY E هرا‎ EIS 

ولايبعد أن يكون الأصل الأوّلي في المادّة هو الصوت المنخفض من البقر 
وف ارهاس فوش الضوك لكرج من قبيل أضاء الأصواتع: © امت يننا 
المشتقات, ثم استعملت في مفاهم قريبة منه. 

وعلى أيّ حال فيراد من الكلمة في الآيتين: الصوت المنخفض الخصوص, 
والظاهر أن يكون المراد هو هذا المعنى, لا الصوت المرتفع كالصياح. 

ويمكن أن يقال إِنَّ صوت البقر من حيث هوء وبالنسبة إلى كبر جنّته وعظم 
بدنه» وبالقياس إلى سائر الحيوانات كالمار والفرس: منخفض وضعيف . 


خوض: 

مقا خوض: يدل على توشط شيء ودخول» وهو أصل واحد. يقال خُضت 
الماء وغيره» وتخاوّضوا في الحديث والأمرء أي تفاوّضوا وتداخل كلامهم. 

مصبا - خاض الرجل الماء يخوضه خَوْضاً: مشى فيه» والمَخاضّة: موضع 
ا لخوض.» والجمع تخاضات. وخاض في الأمر: دخل فيه» وخاض في الباطل كذلك. 
وأخاض الماء قبل أن يُخاض, وهو (أي في هذا المثال) لازم على عكس المتعارف, 
فإ من النوادر التي لزم رباعبّها وتعدّى ثلائتهاء وتخوضٌ: إسم مفعول من الثلاني. 


10۸ خوض 


وخی مخيض : إسم فاعل من الرباعيٰ اللازم. 

اللنذوت اتاب قال ا E‏ ا و 
اختياضاء وخوّض تخويضاً. والمتؤض: اللبس في الأمر. والمتؤض: الحشي في الماء: 
والحتؤض من الكلام: ما فيه الكَذٍب والباطل. وأخاض القوم خيلهم الماء إخاضة: إذا 
خاضوا ها الماء. 

مفر المتَؤْض: هو الشروع في الماء والمرور فيه» ويّستعار في الأمور. وأكثر ما 
ورد في القرآن ورد فها 2 الشروع فيه -فَدّوْهُم ف حَوْضِهِم يَلعبُونَ . وتقول أَخَضْتُ 
داق فى الماء. وتخاوّضوا فى الحديث: تفاوّضوا. 


ا ا صل الا حدق هده الات هی الاس فى عر ء فيه قات وهر عند 
بالفارسيّة بكلمة - فرورفتن. والشرٌ والفساد من لوازم مفهوم الخوض» وهذا المعنى 
مرتبة شديدة من الورود والدخول, والغئس خصو ص بالماء. 

ا و ومن مو موا الور واف راي و افوص 
والقوط والفسين, 
كالغيبة. وهذا يخلاف الخوض والغوص. والغيبة في مقابل ا حضور. والغفوص أعمٌ من 
أن يكون الورود في خير أو فساد. يقال: غاص في الماء أو على المعاني. 

لن سَأَلتَهُم يقو ا كنا تغوض ولعب - ٩‏ / 10. 


وضع #الذى كافمرا ‏ 24 وم 


١6 خوض‎ 


واردة في خصوص المنافقين, أي كقوم خاضوا. 

وکنا تخوضٌ مَعَ الخائضين - /۷٤‏ 10. 

راجعة إل أضصحاب العضيان. 

A E تإقاتاية النيخ‎ 
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فا مخوض في جميع هذه الموارد: عبارة عن الدخول في الشرّ والغوص فيا 
يوجب الضيرٌ والفساد والاشتغال با ينتج الحيرة والضلال والهلاك. 

ولاق أن اوک واللغب أغظ] سيبيق الضلال والخضرا ف واطلاك والمرومية 
عن السعادة الأبديّة واهداية الروحائئة: فان الإنسان إذا خاض فما يشغله عن السير 
ال اشوالموخه إل اقات وانشفرق ق القايلذات النقسافف و اتمم ق ظلات الحياة 
الدنيويّة المادّيّة, ثم جعل برنايج أموره لَعِباً لا جد في سيره ولا استهداف ولا غرض 
صخ :که من الا شن لضان 

فإذا كان الخائض في الضلال والشرّ والببطول, يضاف عليه قصد اهَرء واللّعب 
والتلاهي: فهو تمن لا يُرنجئ فيه خير ولا صلاح ولا اهتداء. 

ا ر س وکا ا رض ددا ارا ال الاي 

وأمّا ا مخوض في الآيات وفي الحديث: معناه ا خوض والانغماس في خصوص 
الآيات والحديث: ولا يقال خاض القران وخاضن الديئت: قابا مطلويان لا هد 
فهماء ويقال خاض في القرآن» أي خاض الباطلّ والشرّ في القرآن. 


خوف: 

مضا خاف مخاف حَؤفاً وخيفة وخافة» وخفتٌ الأمرّء يتعدّى بنفسه» فهو 
تخوف, وأخافني الأمر, فهو مخيف, اسم فاعل فإِنّه يُخيف من يراه» وأخاف اللصوصٌ 
الطريقء فالطريق مُخافٌء وطريق تخوف أيضاً. لأنّ الناس خافوا فيه. ويتعدّى بالهمزة 
والتضعيف, فيقال أَخَفته الأمر فخافه وخوّفته إيّاه فتخوّفه. 

قارف مل ردول عل العو رای يقال عقت التي ع ا 
وخيفةًء والياء مبدّلة من واو لمكان الكسرةء ويقال خاوفني فلان فخفتّه. أي كنت 
شد خوفاً منه. فأمّا قولهم تخوّفت الشيء: تنقصته » فهو الصحيح الفصيح» إلا أنه من 
الإبدال (من تخوّنت). 

صحا ‏ خاف» وهو خائف» وقوم خُوّف على الأصل» وَخْيّف على اللفظ. 
والأمر مته خَّفء وربا قالوا رجل خافٌ أي شديد الخوف» جاءوا به على قعل مثل 
قَرِق وقزع كا قالوا رجل صاتٌ أي شديد الصوت. والخيفة : الحتؤف, والجمع خيف 
وأصله الواو. وخاوفه فخافّه يخوفه: غلبه با خوف أي كان أشدّ خوفاً منه. والإخافة: 
التخويف» يقال وجع ميف أي یف من‌ راه وطريق تخوف أنه لامخيف ونا يخيف 
فيه قاطعٌ الطريق, وتحخوّفتٌ عليه الشيءَ أي خِفتٌ, وتخوّفه: تنقّصّه - أو يأخذهم 
غل تقراف 

كليّات _الخنوف: وهو غم يلحق لتوقع المكروه. وأمًا ا حزن فهو غمٌ يلحق من 
فوات نافع أو حصول ضار. وفي أنوار التغزيل: الخوف علّة المتوقع» والحزن علّة 
الواقع. والحنشية أشدّ من الحنوف وهي تكون من عظم المخشيّ وإن كان الخاشي قوياًء 
رارف کرو من ندل نالفي :وان كان اوتف مرا يسهرا. 


۱١۱ خوف‎ 


الفروق ۱۹۹ - الفرق بين المخوف والحدّر والفرّع: أنّ ا مخوف توفع الضرر 
المشكوك في وقوعهء ومن يتيقّن الضرر لم يكن خائفاً له وكذلك الرجاء لا يكون إلا 
مع الشاك ومن تيقّن النفع لا يكون راجياً له. والحذر توق الضرر سواء كان مظنوناً 
أو متيقّناً. والحذر يدفع الضرر. 

والفرق بين المخوف والرهبة: أَنّ الرهبة طول النوف واستمراره» وثم” قيل 
للراهب راهب لأنْه يديم المنوف. 

والفرق بين المخوف والقَرّع: أنّ الفزع مفاجأة النوف عند هجوم أمر» وهو 
انزعاج القلب بتوقع مكروه عاجل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الأمن, كا أَنّ الوحش ما يقابل 
الأنسء والرهبة ما يقابل الرغبة. 

ويعتبر في الخوف: توفع ضرر مشكوك والظنٌ بوقوعه» وإذا أراد التوق منه: 
فيقال في هذا المقام الحذر. وإذا أدام المخوف واستمر: فهو الرهب. وإذا حصل الحنوف 
وأئره مفاجأة وم يتحمّل به وانزعج قلبه: فهو الفزع. كا أنّ اهلع والذّعر: مرتبتان 
من الفزع والجزع. 

فالخوف: حالة تأر واضطراب بتوقع ضرر مستقبل أو مواجه يذهب بالأمن. 

ويدلّ على كونه ضدّ الأمن, قوله تعالى: ولا خف إِنَّكَ مِنَ الآمنين » مِن بعد 
خونيم اسا واكاك بن كف 


E 


وشل ال فقول واد كور اورا ا غات غذات اا ا 
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نشوزهن. 
فاستغملت المادة متعدية إلى مفعول واحد. 
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فيخذف المقصول إذا كان معلوماء أو ليدل على الإطلاق ولا يكون أمر 
مخصوص مقصوداً أو لأولويّة تركه ذكراً. 

ويذكر مع المفعول ما يكون الخوف ناشئاً منه كما في: 

ن خا مِن مُوصٍ جَنّفاً. وإن امرأة خاقث من بَعْلها نُشوزاً إن أخاف أن 
يسك عَذَابٌ من الرّحمن, وإِمّا تخافنٌ مِن قوم خيانة. 

وقد يذكر ما يكون النوف مستعلياً عليه ومرتبطاً به كما في: 

ذرّيّة ضعافاً خافوا عَلَيهِم » إن أخافٌ عَلَيِكُم عذاب يَوْم عَظيم , فلا خَوْفٌ 
لم . ۰ 

والخيفة : أصلها خوفة على فعلة كالقعدة, أبدلت الواو ياءًء وتدلٌ على نوع 
خصوص من الخوف : 


غا وخيفة. وأوجش ملك عيفة. #تيفدك اتک والملائكة من 


خوف ۱۳ 


تخويفاً -أي جعلهم خائفين, يحرف أولياءه أي يجعل أولياءه خائفين, وَيحْوّفُونَكَ 
بالْذِينَ من دونه -أي ويجعلونك خائفاً. 


والتخوّف: تفعّل لمطاوعة التفعيل» يقال خوّفته فَتَخَوّفَ: أي اختار المخوف كا 


أو يأَخْذّهم على تحوّفٍ فان رَبَكُم لرؤوفٌ رحيم - 17 / .٤١‏ 

فن آثّق وأضْلح تلا خَوْفٌ عَلَمم ولا هم يَحْرّنون - لا/ ولا 

ويقول تعالی في موارد اخر في نفي المنوف: 

فن تبح هداي .... بل مَن أَسَْلَمَ وَجْهَهُ لله وهو نحْسِنٌ .... فَلَهُم أجرهُم عند 
وتم شق مخ بالل واه #الآخر وَغَيلَ ضاححاً. ب قن أن و صلم ب الا إن 
أولياة الله اوت غ 3/٠١‏ 

فان من أطاع الله وعمل بوظيفة عبوديّته واجتنب عن ال مخلاف: فهو من 
الآمنين من سخط مولاه الربٌّء ومن الواردين في زمرة عبيده المطيعين, وهو يعيش 
ها د مكدو ی ا اد وعد 
ر قط ابرا خر عون عل ما فان عه فاه فو ا الد وتوكل 
عليه وهو حسبه. 

فرجع الأمور المذكورة في 2 الكرية: إلى الطاعة والعبوديّة. وقد صرّح 
بها في قوله: إو الْدِينَ قالوا االله له م أستقاموا قلا خَوْفٌ عَلَِِم وَلَا هُم يحرّنون - 
اا ام ريون 


وعلى هذا للب نولت الآيات الكرعة: با وسن لات إل ل جات لدي 


و 


الو سلون قن يُؤْمِنُ بِرَبّهِ قلا ياف بسا ولا رَهَقاً. ومن يَعْمَلُ ِن الصّالحاتٍ وهو 


٤‏ خول 


مُوْمِنٌ قلا تحاف ظُلاً وَلا هَضْماً. يا موسئ أقبل ولا تَحَفْ إِنّكَ مِنَ الآمنين ء خُذْها ولا 
َف سَتُعِيدُها سِيرَتها الأولى » قال لا تخافا إن مَعَكما أنْمَعُ وَأرَئ . 

فهذه الآبات ذكرى وإرشاد إلى ما ذكر من أنّ الطاعة والعبوديّة توجب رفع 
الك 

وأما الآيات: فَخَرَجَ منها خائفا يرقب فأضبَح في المدينة خائفا يقب » وهم 
علي ذنبٌ فأحاف أن يُفتلون . 

فال مخوف فيها نتيجة ذنب واقع وبالنسبة إلى خطأ صادر. 


راجع مادة 8 وخثى. 


خول : 

مصبا الخال من النسب جمعه أخوال» وجمع الخالة خالات. وأخولٌ الرجل 
وزان أكرم» فهو مُخول, وبالفتح: على معنى أنّ غيره جعله ذا أخوال كثيرة» ورجل 
عَم ْوَل : كريم الأعمام والأخوال, ومنع الأصمعيّ الكسر فيهماء وقال: كلام العرب 
الفتح. وريما جمع الخال على خُؤولة. والمتول مثل الخدم والحتے وزناً ومعىّ. وخوّله 
لله مالاً: أعطاه. وتَحَوَلم بالموعظة: تعهّدئّهم. 

مقا خول: أصل واحد يدل على تعهّد الشيء. من ذلك أنّه كان يَتَحْوَهُم 
بالموعظة. أي كان يَنعهّدهم بها. وفلان حولي مال إذا كان يُصلحه. ومنه خوّلك الله 
بال أي اغتطاكف لآ الال يُفخول أي تعد ومقد كول الرجل» وهم خش 
أصله أَنّ الواحد خائل» وهو الراعي . يقال فلان يخول على أهله, أي يَدْعئ علبهم. 
ومن فصيح كلامهم تخوّلت الريم الأرضٌ: إذا تصرّفَتْ فا مر بعد مرّة. 


خول 11 


صحا الخائل : الحافظ للشيء, يقال فلان يخول على أهله. أي يرعى علهم» 
وخوّله الله الشيء أي ملّكه إِيَاه. وقد خلت المال أخوله, إذا أحسنت القيام عليه, 
يقال هو خالٌ مال وخائل مال وخَّوْلِيَ مال» أي حسن القيام عليه. والتخوّل: التعهّد. 
وكان الأصمعيّ يقول: يتخوّننا بالنون أي يَتعهدّنا. وتخوّلت في فلان خالاً من الخير: 
أخلت وتوشمت. وخَوَلُ الرجل حَشّمهء والواحد خائل» وقد يكون الول واحداً 
وهو أسم يقع على العبد والأمّة. قال الفرّاء: وهو جمع خائل وهو الراعي. وقال 
غر هو ما خود من التخريل وج الك اال أخو الأ وراشا احتاء .يقال 
خال بين المُؤولة» بيني وبين فلان خُّؤولة. ويقال اسعَخِلْ خالاً غير خالك أي اتغذ. 
وذهب القومٌ أخولٌ أخول: إذا تفرّقوا شق » وهما إسمانٍ جُعلا واحداً ونيا على الفتح. 

الكشّاف - فإذا مَس الإنسانَ ر دعانا ثإذا حَدَلناه نعمةٌ منّاء قال إا أو تيه 
عل عِلْم - ۳۹ / ٤٩‏ التخويل مختصٌ بالتفضّل, يقال خوّلني إذا أعطاك على غير 
جزاء» على علم: أي على علم مني إني سأعطاه لما فيّ من فضل واستحقاق. 

الفروق ٠١٤١‏ - الفرق بين التخويل والقويل: أنّ التخويل إعطاء الول يقال 
خو إذا عل له خورلا كنا يقال وله إذا محل له مالا وسو دة إذا عل له 
سَودداً. وقيل أصل التخويل : الإرعاءء يقال أخوله إبلّه: إذا استرعاه إيّاها فكثر حم 
5ك بية وططلة عيذ كاله دل لني الها برعاة. 

وق ۴ ارق ميق العبيد والمتؤل: إن الول عم الاين كرون بالاتسسان 
من جهة الخدمة والمّهؤنة ولاتقتضي الملك كا تقتضيه العبيد» وهذا لا يقال الخلق 
حول الله کا يقال عبيده. 


الافغان ١١۷‏ راان ول ن اقول وهو اغغاة ا له و عت قلاا 
إذا جعلته خالاً. والتخوّل: التعاهد. وفي الحديث: يتخوّلنا با موعظة. وقد سمّت 


5 خول 


العرب خَّولانَ وخّولة وخَوْليًاً كلّه إلى هذا رجع. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرعاية والمراقبة مع إعطاءٍ مالا أو كلاماً 
أو غملاً. وهذا القيد هو الفارق بينبا وبين مواد الرعاية والتعهّد والتفقد والمراقبة 
وغيرها. 

وأَمّا مفاهي الحفظ والإعطاء والتعهّد والرعي والتصرّف والقليك والتدبير 
والسياسة وحسن القيام بالأمر: إِمّا مصاديق للأصل إذا روعي القيدانء وإِمّا معان 
مجازيّة بمناسبات قريبة وعلائق معلومة. 

وا معدا و كول و دام فالا وتعيد 
وأنعاماً وأهلاً. فتخوّل. أي جعلته خائلاً ها فصار كذلك واختار الخائليّة ها. 

وبهذه المناسبة يطلق الخال والخالة على أخ الأ وأختهاء فإئّما يصيران 
بالمصاهرة خائلين وراعِيّين ومراقبين. 

وأمّا اشتقاق أخولٌ الرجلٌ فهو مُخول ومُحْوّل: فن الانتزاعيّ . 

وما مفهوم الحم والحَسّم : فمن مصاديق الأصل. 

وكذلك مفهوم التعهّد بالموعظة: يقال خوّلته بالموعظة والقول» فتخوّلء أي 
حداف خا وراعيا باللرعظة تاعفار هذا الل 

وأمًا قوم - ذَهَبَ القومٌ أخولٌ أخول: فكأنٌ كلا منهم خائل برأسه 
وبالاستقلال» ولا ارتباط بيهم وليسوا على نظم واجتاع واحد» بل نم متفرّفون. 

اتا ا لفاك وبنات خالك وات خالاقك: . 7۲۴ +0 


خون 1۷ 

أو بيوتٍ أخوالكم أو بيوتٍ خالاتكم أو ما ملكتم مفاتخه - ١ / Y٤‏ 

وهم يراعونكم ويراقبون ويتفقّدون عنكم. 

وَتركتم ما خَنَّلناكم وَراءَ ظهوركم - 15/5. 

أي وتركتم ما جعلناكم خائلين به وكان تحت سلطتكم وتصرٌّفكم ورعيكم, 
من المال والملك والعنوان وسائر الأمور الدنيويّة فا استطعتم حفظها وتدبيرها وحسن 
واختيارهم التامٌ من جهة التدبير والتربية والاستنتاج منها. 

6إا وله عم ن تین ما کان يدعو إليه ن قبل ۸/۴۹ . 

أي ا قله خا ت ور ف تة ساط درا والنعمة في اختياره: نسي 
ما كان يدعو إليه. وفى ۷۸/۲۸. - قال إما أوتيتُهُ عَلْ علم. 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون الإنعام والقليك والإعطاء وغيرهاء فإنٌ 


فيها قيداً زائداً. وهو التسلّط والنفوذ والرعي» وهذا يقتضي أبلغ استفادة وأحسن 
استتتاح من التعمة. 


خون: 

اا اسل ا ی رشيف وها 
العهدّ وفيه» فهو خائن. وخائنة مبالغة, وخائنة الأعيّن: قيل هو كسر الَف بالإشارة 
ال لخفيّة, وقيل هي النظرة الثانية عن تعمّد. وفرّقوا بين الخنائن والسارق والغاصب: 
بان الخائن هو الذي خان ما جُعل عليه أميناً. والسارق من أخذ خفية من موضع 
كان متوعاً من الؤضول اليه والقاضب من أ خد جهارا معدا عل فونه والحان ما 
ينزله المسافرون» والجمع خانات. وتخؤنت الشيء: تنقّصته. والخوان: ما يؤكل 


A‏ خون 


عليه معرّب. وفيه ثلاث لغات: كسر الخاء وهي الاک وضتها حكاهء ابن السكيث» 
واخوان بهمزة مكسورة حكاه ابن فارس. 

نذا کون د صل واد وهو انض ال غا خرن نكو نام ولك کان 
الوفاء. ويقال تخوّنني فلان حف : أي تنقّصني . ويقال الخوّان: الأسد. والقياس واحد. 
فأمًا الذي يقال إِنّهُم كانوا يسمّون في العربيّة الأولى الربيع الأول خَوَاناً فلا معنى له 
ولا وجه للشغل به. وأمًا الذي يُؤكل عليه فقال قوم: هو أعجميّ. سل ثعلب فقيل 
له يجوز أن يقال إِنّ الحثوان يسمّئ خُواناً لأنّه يُتخوّن ما عليه أي يتنقّص؟ فقال 
لايبعد ذلك. 


الب 0۸١2۷‏ قال الليت+ الاه »حزق للضم وون الؤة: والمون 
على بحن شى » تقول خانني فلان خيانة. وفي الحديث: المؤمن يُطبَع على كلّ خُلّق إلا 
النيانة والكّذِب. وتقول خانه الدّهر والنعيم خَْناً وهو تغيّر حاله إلى شر منها. 
والتؤن في النظر: قتره» ومن ذلك يقال للأسد خائن العين. قال بعضهم: وكلٌ ما 
غبرك عن حالك فقد تخوّنك. وقد يكون التخوّن معن التنقّصء ويقال تخوّنته الدهور 
وتخوّفته أي تنقّصته. فالتخوّن له معنيان: أحدهما التنقص» والآخر التعهّدء ومن 
جعله تعهّداً جعل النون مُبدلة عن اللام. وأمّا ‏ خائنة الأعينُ: فأخرج المصدرٌ على 
فاعلة, كقوله تعالى: لا تسمعٌ فيه لاغية» ومثله: راغية الإبل وثاغية الشاة أي 
زاوها اعا 


ضحا ب افق کا عونه حرا راا وان فک ی شون 
يعضكر يعضاً. وبفؤته: عة إل اللخيانة: والتخون: الصهد: 


خون 5 


أل الأصل الاد ى عو اة خو ال وا اوت غل خلاف التعود 
لذي يُتوقّم منه ويُوظّف عليه سواء كانت تلك الوظيفة أمراً نكوينياً أو تشريعيا. 


وَإن يُرِيدُوا خيانتكَ فَقَد خانوا اله - 8 / .١‏ 

فتعلّق الخيانة تكاليف تشريعيّة وتعهّدات إِهية نة أو عملاً أو قولاً. 

ZA N NPA البو نا‎ E 

يراد نقض ما يُتعهّد فیا بينهم وبين الله وبين رسوله أو بين أنفسهم» من إضار ما 
يخالف إعلاتهم وترك الفرائض والسنن والقول با لا يعلمون ونقض تعهّداتهم. 

افا اا اكه فيقال ب خان الده وكاته السيف: 

ول قال تطلة عل عام يك 2 

يَعلّمُ خائنّةَ الأغين - 1١‏ / 15. 


أي على جماعة منهم خائنة, ويعلم العينَ الخائتة من بين العيون. فنا استعملت 
الخائنة فى معناها الحقيق, وليست بعنى الخيانة مصدراً أو المبالغة. 


ا ا ق كان واا ا + د.ا 

يراد من أدام هذه الصفة واتصف بالخيانة. والتعبير بصيغة المبالغة: إشارة إلى 
أن الخيانة مرّة إذا لم تصل إلى حدّ الإدامة والانّصافء قابلة للعفو والإغماض. 

والآية قبلها - ولا تكن للخائنينَ خَصياً... وَلا اول عَن الّذِينَ يختانُونَ 
ا 


4# خوى 


الاختيان افتعال ويدلٌ على الفعل اختياراً وعن قصد وانتخاب, أي يخونون 
ويختارون الخيانة. فلا تجادل عنهم وعن جانبهم فان الله لايحتهم. ولاتكن لأجلهم 
وبمنظور الدفاع عنهم خصياً تخاصمون الناس. 

وأا المتوان ف ON‏ فيو عمش عن عالقا N‏ فيا كانه 
معنى البيت» فلعلّها بيت صغير فيها أنواع الطعام» ومظهر لنعم البيت» وبهذه المناسبة 
يطلق على الفندق ونظيره. 


خوى: 

تعبا خوت الذاز تخوى حؤياً من باب رسن» خلت مق أهلها؛ وشوا 
وخَويَتْ خَوَىّ من باب تعب لغة. وخُوّت النجوم: سقطت من غير مطر (أي إذا لم 
قطر في نوئها). وأخوّث مثله, وحَوّث تخوية: مالت للمغيب. وخوت الإبل تخوية: 
خمصت بطونها. وخوى الرجل في سجوده: رفع بطنه عن الأرضء وقيل جاف عضديه. 

مقا خوى: أصل واحد يدل على الخلوٌ والسقوط. يقال حَوّت الدار توي 
وخوى النجم: إذا سقط ولم يكن عند سقوطه مطرء وأخوئ أيضاً. وحَويت المرأة 
خَوَىَ: إذا لم تأكل عند الولادة. ويقال خَوَى الرجل: إذا تجاى فى سجوده» وكذا 
البعير إذا تجافى في بروكه» وهو قياس الباب» لأنّه إذا حى في سجوده فقد أخلى 
ما بين عضده وجنبه. 

مفر - خوى: أصل المتواء: الخلاء. يقال حَوى بطنّه من الطعام يحذوي خَّوىّ, 
توي اموق وق نشبيياً لدم وكؤت الدار تنو بخواة: 


الهذيب ۷ / “١٤‏ - كأ تم اعجار تَخْلٍ خاويّة - وأعجاز النخل أصوها. 


خوى ۱۷۱ 


5 
و 


وقيل: خاوية نعت للنخلء لأنّ النخل يذكر ويؤنث, وقال في موضع آخر: کا نهم 
أعجازٌ تخل مُنَقَعِر - والمنقعر: المنقلع من مَنبته» وكذلك الخاوية معناها معنى المنقلع, 
فقيل ها إذا اتقلعت: خاويق لأا حَوَتْ من منبتها الذي كانت نيعت فيد. ووی 
منبتها منها. ومع خوت أي خلَٿ من أهلها. ويقال دخل فلان في خَّواء فرسه - 
يعني ما بين يديه ورجليه. وحَوئ أي انهدّم ووقع - وهي خاوية على عروشها . وقال 
الليث: حَوّت الدار: باد أهلها وهي قائمّة بلا عامر. 

لسا دحوت الدارء دمت وسقطت, وخرى ايت إذا ادم وق حديثك 
سهل - فإذا هم بدار خاوية على عروشهاء خَوَئْ: إذا سقط وخلاء وعروشما: 
سقوفها. وإنّ الب (ص) كان إذا سجد خَوَى أي جافى بطنه عن الأرض ورفعها 
حقٌ يخوي ما بين ذلك ويخْوّي عضدَيْه عن جنبيه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السقوط ووقوع ما كان قائًاً بنفسه أو 
ظاهراً. وهذا المعنى يختلف مفهومه بحسب الموارد. ولكنٌ القيد لاب أن يكون محفوظاً 
فيقال خوت الدار: إذا وقعت. وسقطت على الأرض يعدما كانت متقومة بنفسيا 
وقاعة على بنيانها. وخوت النجوم بعد تقوّمها في أنفسها. وخوى البطن إذا خلى 
وظهر فيه آثار الضعف والسقوط والانكسار. وخوى النخل إذا وقعت على الأرض 
بعد قيامها. 

وبهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين مواد السقوط والوقوع والخرٌ وغيرها. 
وقد مر أن الح هو السقوط في حالة التصويت. 


وأمّا مفاهيم الخلوَ والانقعار والانهدام وغيرها: فن لوازم الأصل. 


يفن خيب 
َكَأيّن من قَرْيٍَ أفلكناها وَهِيَ ظالة فهيَ خاويةٌ على عُروشها Bs‏ 
أي ساقطة بعد تقوّمهاء على حالة السقوط على العروشء يقال خر ساجداً 

وخر عليهم السّقفٌء ويُسحَبون في النار على وجوههم» وخَّوى على العرش. أي كان 

السقوط والسحب على تلك اليئة والحالة. كا في قولهم: سقط وخر على وجهه. 
وهذا التعبير للدلالة على السقوط الشديد والانهدام الكلي بعدما كانت قائٌة. 
َلك يُبوتهم خاوية يما ظَلَكُوا - ۲۷ / 67. 

كانم اعجار َل خاوِيَة - ۷/34 


أي قد ستقطت بعدما كانت قاغة ومتقلامة. 


مصبا ‏ خاب يَخِيبُ حَيْبة: م يظفر با طلب. وف المثل: الهيبة خيبة» وخيّبه 
الث اا 


نذا ک2ا واحد يدل على عُدم فائدة وحرمان. والأصل قوهم للقدح 
الّذي لا يُواري: هو حَيّاب. ثم قالوا: سعى في أمر فخاب» وذلك إذا خُرِم فلم يقد 


خَيراً. 


صحا ‏ خاب الرجل حَيْبة: إذا 1 ينل ما طلب» وخب عه أنا تخييباً, وتقول 


حَيْبةَ لزيد. وحَيْبةٌ لزيد. فالنصب على إضار فعل» والرفع على الابتداء. ويقال: وقعوا 


في وادي ّپ » غير مصروف معناه الباطل. 


الات ۴7۷ قال اللضه ال ع مان ا مدل + خاب دي 


خیب 1۷۳ 


وا إذا افتقر . ا ادا خوبة: إذا ذهب ما عندهم فلم يبق عندهم شيء. 
ويقال للجوع المتوبة. وعن الفرّاء: خاب إذا خيرء وخاب إذا كفر. 


صحا ‏ خوب: المتوبة : الأرض التي لم تقر بين أرضَّينٍ تَطورئينِء يقال: نزلنا 
مخوبة من الأرطن أي بموضع سوء لا عى بها. قال بو عمرو: أضابتنا خوبة» قعناه 
المجاعة, والحوبة بالحاء فعناه الحاجة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اليأس وامحروميّة بعد الرجاء والأمل, 
وهذا المعق قد يلازم الجوع إذا طلب الغنى و ینله» وقد يلازم المخسران» وقد يوجب 
الكفرء وقد ينتج الحروميّة والممنوعيّة. 

يقول في الفروق ۲٠١‏ - الفرق بين اليأس والقّنوط والخيبة: أنّ القنوط أَشدٌ 
مبالغة من اليأس. وأَمّا الخيبة فلا تكون إلا بعد الأملء لأنّا امتناع نيل ما أمل . وأمًا 
اليأس: فقد يكون قبل الأمل وقد يكون بعده. والرجاء واليأس نقيضان يتعاقبان 
دافن اي وال 


خا قل 2 N e‏ 3 عه 01 2 
وَخابَ كل جَبّار عَنيدء وقد خاب من افتری › وقد خاب من حمل ظلماء قد 
افلح من ر کاها وقد خاب من دَسَاها  .٠١ / 4١‏ 


أي وقد مَنْعَ وخُرِمَ ولم يظفر بما يطلب وياهل ولم يحصل له ما يتوقع بوږ 
إذا كان جبّاراً ومفترياً وظالحاً. 


وهذه لهوو الثلائة وجب خيبة وحروميّة خاصّة في مواردها. ونا ا لمحروميّة 


العامة والتَيبة الكليّة: فهى تتحقّق في مورد تدسيس النفس» فإنّه مبدأ قاطبة الشرور 


17 خير 


ومنشاً جميع أنواع الحروميّة في الجهات الختلفة. 

فكل إنسان لا يخلو من إحدى الحالتين: إِما مزكٌ وإمّا مدشش» فالمركى هو 
الل والس عر الاتب رلاغات ها 

وظهر أنّ الفلاح والفتح والظفر: إا هي في مقابلة الخيبة. 

ولايخ أن عدم التوفيق وفقدان حصول الغرض والوصول إلى الهدف والمقصود 
في طول الحياة: هو آخر درجة امحروميّة ونهاية مرتبة اليأس» ويعبّر عنه بالخيبة, 
ويقابلها الفلاح وفتح الباب للخير والرحمة والظفر بالمقصود, وهذا ترى التعبير بالخيبة 
في مقام المجازاة الشديدة والمعاقبة الكليّة على الكافرين. 

ِيَقْطَعَ طَرَفآَمِنَ الَّذِينَ كَفَّروا أو يكبتهم فينقلبوا خائبين - ۳ / ۱۲۷. 


أي فلم يظفرواعا مس دفن ول الوا عا يريدون ى ياعم الدثيوية: 


مصبا ‏ الخير: الكرم والوجود. والنسبة إليه خيرئ على لفظه. ومنه قيل 
للمَنثور خيريٌ (يوناني = شببو)» لكنّه غلب على الأصفر منهء لاله الذي يخرج 
دهنه ويُدخل في الأدوية, وفلان ذو خير أي ذو کرم» ويقال للخَرَامَى: خيرئ الب 
لأنّه أذكئ نبات البادية ريحاً. واليرة: إسم الاختيار مثل الفدية من الافتداء. 
والمخيرة بمعنى الخيارء والخيار هو الاختيارء ومنه يقال له خيار الرؤية. ويقال هي 
اسم من تخيرت الشيء مثل الطيرة إسم من تطير» وقيل هما لغتان بمعنى واحدء 
ويؤيّده قول الأصمعي الْمَيْرةٌ ليس بمختار. وفي التفزيل - ما كان هم الخِيّرّة. وقال في 


البارع: خرث الرجلّ على صاحبه أخيرّه من باب باع جيرا وزان عِنَبِء وخبراً 


Vo خار‎ 


وخينة إذا فظلعه عليه وخر ته بين الشقيق :قيضت إليه الا خيار فاختار أحدفها: 
وتخيّره. واستخرت الله: طلبت منه الخذيرة. وهذه خبرتي أي مااخترته. وال تير خلاف 
الشرّ. وجمعه خيور وخيار. ومنه خيار المال: لكرائه. والأنى خَيْرة. والجمع خَيرات, 
وامرأة خَيّرة بالتشديد» والتخفيف أي فاضلة في الجمال وال خلق» ورجل خيّر, أي ذو 
خير وقوم أخيار. ويأتي خيرٌ للتفضيل فيقال هذا خيرٌ من هذاء ويكون إسم فاعل 
لايراد به التفضيل نحو الصلاة خير من النوم أي هي ذات خير وفضلء وهذا أخيرٌ 
من هذا في لغة بني عامر» وكذلك أشرّ منه» وسائر العرب تسقط الألف منهما. 

مقا خير : أصله العطف والميل. ثم حمل عليهء فا مكبر خلاف الشرّء لان كل 
أحد ييل إليه ويعطف على صاحبه. والخيرة: الخيار. والخير: الكرم. والاستخارة: 
أن تسأل خير الأمرين لك» وكلّ هذا من الاستخارة وهي الاستعطاف» ويقال 
استخرته. قالوا: وهو من استخارة الضبع» وهو أن تجعل خشبة في ثقبة بيتها حقٌ 
تخرج من مكان آخر. ثم يُصرّف الكلام فيقال رجل حير وامرأة خَيّرة: فاضلة. 
وقوم خيار وأخيار. وامرأة خَيْرة في جماها ومّيسمها ‏ فيهنٌ خيرات جسان. ويقال 
خايرتٌ فلاناً فخرّه. وتقول: اختر بني فلان رجلاً - واختار مومئ قومّهُ سَبعِينَ 
رجلا . تقول هو الخيرة خفيفةء مصدر اختار خيرة مثل ارتاب ريبة. 

الاشتقاق 89 هذا خيار الثيء» وهؤلاء خيار الناس وأخيارهم. وتخيّرت 
هذا الشيء: أخذت خياره وخيرته. وفلان حير وزن فَيِعِلء وإبل خيار أي مختارة. 
وقوم أخاير: جمع خَيْر. ويقولون: فلان حسن الخير. أي حسن اهيئة والمروءة» قال 


ابو عبيدة: هو فارسيٰ معرب . 


۱۷٦‏ خير 


أن الأصل الراحداق هذه الادة: هو اتاب غىء واصطفاؤه وتقضيله عل 
غيره» ففيه قيدان الاتتخاب والاختيار» والتفضيل. وهذان القيدان ملحوظان في جميع 

فا تير هو ما يقابل الشرٌّ: فالتير ما يختار ويُنتخب من بين الأفرادء ويكون 
فاضلاً وراجحاً. وله مراتب. كما أنّالشرّ مايكون مرجوحاً ومفضولاً وله أيضاً مراتب. 

لوكو باشير والقة ب 2 6 

لعشي لكويل توي اكلم YE‏ 

إذاققة العة a‏ واذاقق التو كوعاً _. e‏ 

قن يَعْمَلُ مثقالَ َرَو حيرا يره وَمَنْ يعمل مثقالَ ذَرَوِهَرّايرَه - ٩٩‏ / /. 

والمتير: جمعه الثيور والخيار» والحَيّرة في الأنتى, وجمعها الحَيّرات: فاستبقوا 
الخيراك د ۱٤۸7۲‏ د وسار عرو ق اخيرات _ / 111 

امير : وزان شريف معنى ما كان تختاراً ومنتخباً وذا فصل , والجمع أخيار كا 
في شريف وأشراف: وَإِننم عندّنا ِن الصطْفَينَ الأخيار - 8" / .٤١‏ 

يقال ناد قير تير فيو شر وکرو شف وا کار واستهان فكلها من 
الأصل» واختلاف المعاني نما يحصل باختلاف الصيغ والهيئات. 

وَأنا اخترتُكَ فاستمع, وَلقّد اختر ناهم على علمء وَرَّكَ يَْلْقٌ ما يَشَاءٌ ويّختار, 


واختار موسئ قومَه سَبِعِينَ رجلا - ۷ / .١68‏ 


خير 1۷۷ 


يراد الانتتخاب مع توجّه ورغبة وقصد وكونٌ المنتخب ذا فضيلة» فتدلٌ الهيئة 
على الرغبة. 
وَفاكهئة مما يترون إن اکم فيه ا یرون - 4/ ۳۸. 


أي تتخيّرونء فإنّ التفّل لمطاوعة التفعيل» يقال خيّره أي جعله ذا اختيار 


وَلَعَبِدٌ مُوْمِنٌ حير من مُشرك - 17 .57١/‏ 

وله حير الماكرين - ۳ / 04. 

ذلكُم خير لَكُم , أكفّا كم خَيِرٌ مِن ولنم أأربابٌ مُتَفرّقونَ خَيرٌ, ولأَمَةٌ 
مُوْمِئَةٌ خي ِن مُشركّة, وَالدَارُ الآخرَة خَير. أن صوموا خَيرٌ لَكُم , قول مَعروفٌ 
وَمَغفِرَة خَيرٌ وَما عِندَ الله خير وَلِباسٌ التّقوى ذلك خير . 

والخير في هذه الموارد صفة كصّعب يستوي فيه المذكر والمونْث والمفرد والجمع 
والأمر المحسوس أو المعقول. وفي هذا إشارة إلى أنّ الموضوع المنسوب إليه ا حير 
باو ظ من یت قو وسظوو يذاعهم ولا يتوه إن جات آخر من ادر 
والتأنيث والإفراد وا جمع وال حسوس والمعقول. 

وأا مفهوم الأفضلية الكائنة فيا يستعمل حرف من : فإنما يسعفاد من تلك 
الحرف لا من كلمة الخير كما قال بعضهم إِنّها أفْعَلُ تفضيل في الأصل» مضافاً إلى أنّ 
التفضيل جزء من مفهوم اللّفظ وقيد من معناه فلا يحتاج إلى كلمة من - أنا خَيرٌ نه . 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وموادٌ الحسّن والجميل والصالم وغيرهاء فإن في 
كلّ واحدة منها قيداً وخصوصيّة خصوصة. 


وسبق في الجبى : أن الاجتباء هو الجمع بقيد الانتخاب. وسيجيء في الصف 


۱۷۸ خيط 


خيط : 

مصبا الميط الذي يُخاط به. جمعه خُيوط - حت يتبين لَكُم الخيط الأبيض 
من الخيط الأسوّد - المراد بالخنيطين الفجران» فالأسود الكاذب, والأبيض الصادق. 
وخاط الرجل الثوب يخيطه من باب باع والاسم الخياطة» فهو خَيَاطء والشوب 
تخيط على النقص وتخيوط على القام» والمخيط والخياط: ما يخاط به وزان لحاف 
وملحق: وخيط العا الماعةامنة: 

مقا خيط : أصل واحد يدل على امتداد الشيء في دقّة, ثم يبحمل عليه» فيقال 
في بعض ما يكون منتصباً. فالمتيط معروف. والخيط الأبيض: بياض النهار» والحنيط 
اا سوا يشال ا سل عن ات ال اررق وفع اة د 
من النماة)ة خبط باطل .فاق قرشم للذي بدا الع فى رأسه عبط فهو من الباب: 
كأنّ البادي من ذلك مُشبّه بالخيوط. ويقال تعامة حَيْطاء» وخَيْطها طول عتقها. 
والخياطة معروفة. فأمّا الخيط: فالجماعة من النّعام. وهو قياس الباب» لأنّ اجتمع 
يكون كالّذي خيط بعضه إلى بعض. 

صحا -التيط : الشلك» وجمعه خيوط وخيوطة. والمخيّط: الابرة» وكذلك 
الحياط والخيط الأسوه القجر المسطيل. ر عط ارق مخاعياء راط العيظان: 
وكان مَرُوان بن الحكم يلقَّب بذلك, لاه كان طويلاً مُضطرباً. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخطٌ الممتد المستقي سواء كان في 


خيل ۱۹ 
التكوين أو بالصنع والعمل» فيطلق على السّلكء وعلى ال خيط الممتدٌ بالسماء عند الفجر 
وغيره» وعلى العنق الطويل من النّعام» وعلى الصف الممتدٌ من النعام وغيره. وعلى 
السلوك والمرور المستقي » وعلى اثر اليب المد فى الرامن. 

يقال خاطه يخيطه إذا عمل به وصنع صناعة بالمخيط. وعلى هذا يقال هو 
عاط والخرة عط وطق عل القلك اوا خباط سالفة : 

والخط أعق من أن يكوة سنك أو ميا أو متكي أ وا كر سال اط 
فيا عرض له الخنطء أي يظلق على مغزوضه وها يلصف بد. 

ولا يَدْخْلونَ الجنّةَ حن يَلجَ ا لجمَل في سَمٌ الخياط - ۷/ .٤٠‏ 

اللي ما يدخل وما يرد فيه السّلك وهو ثقبة المخيّطء أو المراد مطلق مَسلك 
السّلك ومنفذه» يكون المسلك فى الإبرة. أو في المخيط. فعلى الوجه الأُوّل: يكون 
المراة من اهاط هى المخبط , باغهار كوته وسيلة الخياطة ويد تق الخياطة فى 
ا مخارج» فيطلق عليه مبالغة. وعلى الوجه الثاني: فيراد من الخياط معناه المصدريّ, 
أي الثقبة الكائنة في مراحل الخياطة ‏ راجع الل والجمل. 

حَقٌ يمن لَك ا حيط الأبيضٌ من ا يط الأسوّدٍ مِنَ الجر - ۲ / 187. 

يراد البياض المعترض الحاصل من بدو الفجر. ولم يعر بالخيط الأسود في مقام 
التبيّن: فإنٌ السواد في الأرض وهو الظلمة متن وأصل. والحادث إا هو البياض. 


ولايبعد أن نقول: إن الاشتقاق فى هذه المادّة انتزاعية. 


٠ 
3 
٠ 
دم‎ 


مصبا ‏ الخيّل: معروفة» وهي مؤنّئة ولا واحد ها من لفظهاء والجمع خيول, 


4 خيل 


قال بعضهمء وتطلق الخيل على العراب (الخيل والإبل) وعلى البراذين وعلى الفُرسان, 
وسمّيت حَيلاً لاختيالها وهو إعجابها بنفسها مَرحاًء ومنه يقال: اختال الرجل وبه 
خيّلاء وهو الكبر والإعجاب. والخال الذي في الجسد جمعه خيلان وأخيلة» ورجل 
أخيل : كثير الخيلانء وكذلك تيل وتخيول مثل مكيل ومّكيولء ويقال أيضاً تخول 
مثل مَقول» وهذا يدل على أنه من بنات الواو في لغة, ويؤيّده تصغيره على خُوَيل, 
والأخيل: طائر يقال هو الشَّقِرَاقء والجمع أخايل. وتخيّلتٍِ السماء: تهيّأت للمطرء 
وخيّلت وأخالت أيضاً. وأخال الشيء: إذا التبس واشتبه» وأخالت السحابة: إذا 
اا وقد ظهرت فما دلائل المطر فحسبتها ماطرة» فهي تخيلة» وتخيلّة إسم مفعول, 
150 سك کا :وا کا يقال رک ا له كاف الاي روف 
لأنمم خافوه» ومنه قيل أخالٌ الشيء للخير والمكروه: إذا ظهر فيه ذلك» فهو مخيل. 
وخال الرجل الشيء يخاله خَيْلاً من باب نالَّ: إذا ظّه» وخاله يخيله من باب باع لغة, 
وق الضارع المعكل : إالء حل غير قياس وهو أكثر اسالا ودر أسد حون 
على القياس» وخِيلَ له كذا بالبناء للمفعول: من الوهم والظنٌ. وخَيّل الرجل على 
الإجل تخييلاً مكل لن ليسا ورتا وع : إذا وجه الوهم إليه. 

مقا خيل: أصل واحد يدل على حركة في تلوّن. فمن ذلك التيال وهو 
الشخص. وأصله ما يتخيّله الإنسان في منامه. لأنّه يتشبّه ويتلؤن» ويقال: خيّلت 
للناقة: إذا وضعت لولدها خيالاً يُفرّع منه الذئب فلا يقربه. والخيل معروفة. وسمّي 
الحتيل: قيل لاختياهاء قال أبو عمرو بن العلاء: هذا صحيح» لأنّ الختال في مشيته 
يتلوّن في حركته ألواناً. والأخيل: طائر أظنّه ذا لوان يقال هو الشَّقِدَاقء والعرب 
تفشام يد ويال فلت السا إذا عبات للمطرء ولايد أن يكون عند ذلك تعر 
لون. والمخيلة : السحابة. فأمّا قولحم خيّلتٌ على الرجل تخييلاً: إذا وجّهتَ التهمة 
لبه فهو من ذلك لاه قال يسيه أن يكون كذا قل إل أنه كذاء وعد تبات 


خيل 141 
عليه تخيّلاً: إذا تفدست فيه. 


مفر -المتيال أصله الصورة الجردة كالصورة المتصوّرة في المنام وفي المرآة وفي 
القلب بُعيد غيبوبة المرئي, م تستعمل في صورة كلّ أمر متصوّر في كل شخص دقيق 
يجري مجحرى الخيال. والتخييل تصوير خيال الشيء في النفس» والتخيّل تصوّر ذلك 
وخِلتُ بمعنى ظننت» يقال اعتباراً بتصوّر خيال المظنون, ويقال خيّلت السماء: أبدت 
خَيالاً للمطر. وفلان تخيل بكذا: أي خليق» وحقيقته أنه مُظهر حَيال ذلك والمُيلاء: 
التكبّر عن تخيّل فضلة تراءث للانسان من نفسه, ومنها يتأوّل لفظ الخيل لما قيل 
نه لا يركب أحد فرساً إلا وجد في نفسه تخوة, والخيل في الأصل إسم للأفراس 
والفرسان جميعاً. وعلى ذلك قوله تعالى - وَمِن رباط الخيل» ويستعمل في كلّ واحد 
منهما متفّداًء نحو يا خَيلَ اله ارکي - فهذا للقُرسان. وقوله (ع) ‏ عفوتٌ لكم عن 
صدقة الخيل ‏ يعني الأفراس. والأخيل يعني الشَّقِرَاق لكونه متلوّناً فيختال في كلّ 
وت أن له لوناً غير اللو الأؤل: 

كليّات ‏ الخيال: الظنّ والتوهّم. والخيال مرتع الأفكار كا أن المثال مَرتع 
الأبصار. والخيال قد يقال للصورة الباقية عن المحسوس بعد غيبته في المنام وفي اليقظة . 
والطيف لايقال إلا فا كان حال النوم. 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في هدد الثاثة وهو حال عسوضة متعفدة مها ا 
ارجا أو ذهناً. وهذا المتهوم قريب من عقهوم الخول السابق الدال على المراقبة 
ورعاية شيء مع إعطاءء فإِنّْه تيو وحالة خصوصة منعقدة في نفسه بالنسبة إلى 
الي ر الا عار مان ععية نرق ا او رالا فا ف الباءانكسارا واخقاضا. 


۸۲ خيل 


فالظنّ والوهم وما تشبّه واشتبه لك من الصور: من مصاديق هذا الأصل ذهناً 
وهذا المفهوم أعمّ من الظنّ والوهم. 

والتهيّو للضرع والتكبر والتبختر: حالات مخصوصة منعقدة في الخارج حاصلة 
للأفراد. وكذلك حالة العُجب في الباطن لهم . 


وكذلك تخيّل السماء للمطرء والتخيّل في النوم» من مصاديق تلك الحالة. 

وأا الل :ف اعبار كون الأفراس غاا وغل الا هة ةر 
ا ا ف إذا كاقت مني الحرئ: 

وأا التعبير ‏ خَيَلَ إليه. خَيّلَ له وخَيّلَ فيه. وخَيّلَ عليه. وخَّيّلَ عنه. 
والغفال» وأخال هليبس وقيل رخال :و غا : فالخعلاف العان قا يسيب 
استعالها بمختلف الحروف» واختلاف الميئات والصيغ» وتظهر ا لخصوصيّة في كلّ منها 
من جهة ملاحظة الضماتم والعوارض. 


اله لا بحت کل تختال فُخور - ۵۷ / ۲۳. 


أي من كان معجباً ومتكثراً یری في لبه حالة ا رش ا 
ثم يفتخر مها. فالنظر في هذه المادة إلى جهة الحالة والصورة الحاصلة اللخصوصة, وفي 
التكبّر والإعجاب إلى مفهوميها المتحصّلين بعد تلك الحالة الواقعة. يقال خالل 
واختالَ أي ظنّ وتصوّر في نفسه صورة مخصوصة واختار وقصد تلك الحالة, فإنٌ 
الافتعال للمطاوعة واختيار الفعل. 


E 


٠‏ * 4 س 1 ۶ ع 
فإذا جبالهم وعِصِتُهُم مَل اليه من سخرهم انا تشع - 7١‏ /11. 


أي يجعَل خائلاً حت يتهيّاً ويبتحصّل له في نفسه صورة خيال من عملهم. يقال 
تله أي جعله خالا ويقيل إليه أي عله نغائلاً اليه 


َالخَيْلَ والبغالَ والحَميرَ لتركبوها - 8/1١7‏ . 

وَاجِلِبْ عَلَْهِْمِ يَخَيْلِكَ وَرَجِلِكَ - ١7‏ / 14. 

AEE BS 

فا أُوجَفْمَ عَلَيْهِ ِن خَيلٍ ولا ركاب 1/0۹ 

ولا ييعد أن نقول إن الخيل في الأصل صفة كصّعب ومعناه من كان أو ما كان 
خائلاً ومتشخّصاً ومتكبّراً. وعلى هذا يطلق على الفرس أو من يركبه, ثم جعل إسم 
جع 

وبهذا يظهر 3 إطلاق الماذة على الاقف باعتبار تشخّصه وعجبه وتكثره. 
وعلى السماء والسحاب إذا كانا في التهيّوُ للمطر وفى خياله. 

و الخيال بمعنى الحافظة للحش المشترك: فهو اصطلاح حادث بمناسبة 
القر ئى اة والضون ال تة م اف اهرك هد 


مصبا -الخيمة: بيت تبنيه العرب من عيدان الشجرء قال ابن الأعرابي: 
لاتكون المنيمة عند العرب من ثياب بل من أربعة أعواد ثم يسقف بالثُمام (نبت 
ضعيف)ء والجمع خهات وَجِيّم . والتى بحذف اطاء لغة, والجمع خيام. وخيّمت 
بالمكان إذا أققت به. 

مقا - خہ : أصل واحد يدل على الإقامة والثبات. فالتيمة معروفة, وال مت : 
يدان تُبنى عليها الخيمة. ويقال خَيّمْ با مكان أقام به. ولذلك سمّيت المتيمة. والنيم : 
السجيّة. لأنّ الإنسان يُبنى عليها ويكون مرجعه أبداً إلهها. ومن الباب قوهم للجبان 


۱۸٤‏ خيم 
خاتم لأنّه من جُبنه لا حراك به» ويقال قد خام يخيم . 


العذيب 1۸2۷د أبو عبيد: الج : اا وهي الطبيعة والمخُلق. وقال 
غيره: خم السيف: فرِنده (جوهر السيف). وخيء: موضعٌ بعينه. تعلب عن ابن 
الأعران؟: المتيمة لاتكون إل من أربعة أعواد: # سقف بالثّمام: ولاتكون من ثياب, 
وأما المظلّة فن الياب وغيرهاء ويقال مِظَنَّة. اليم : عِيدانٌُ يبن عليها الخنيام. 
والعرب تقول: خَيَمَ فلان خَّيْمة إذا بناهاء وتخ : إذا أقام فيها. وخيّمَت البقرة: 
أقامت في كناسها فلم تبرحه. 

لسا الت مت من بيرت الأعرات مور وككنه أي عله اة 
والخيمة عند العرب: البيت والمنزل» وسميت خيمة لأنّ صاحبها يتخذها كالمنزل 
الأصلل. وفي الحديث: من أحبٌ أن يستخم له الرجال قياماًكبا يقام بين يدي الملوك 
- وهو من قوهم خامَ يخيم إذا أقام بالمكان» وح يحي » ويروئ استخمٌ واستجمُ. 
والخيام أيضاً الهوادج على التشبيه. وأخام الخيمة وأَخْيّمها: بناها. وخم مكان كذا: 
ضرب خيمته. وخبّم القوم: دخلوا في الخيمة. وخيّموا بالمكان: أقاموا. والعرب 
تقول خْيّم فلان خيمة إذا بناهاء وتخبّم إذا أقام فيها. وخيّمت الرائحة الطيّبة بالمكان 
والئوب: أقامت وعَبقت به (لزقت وانتشرت). وَخَّيم الوحشيّ في كناسه: أقام فيه 


فلم يبرجه. وخامٌ عنه يخيم : نص وججبن. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإقامة, ومنه خامٌ حي وخم بالمكان, 
مدت ا وتاس هذا الین يطلق عل لول يتهذ اما وی من أعواة 


خم هم 


وثياب» فإِنٌ النظر في الخيمة إلى جهة كونها منزل إقامة, بخلاف البيت والدار والمنزل 
وغيرها: فالنظر فما إلى جهة البيتوتة وإلى جهة كون وقوعها تحت دائرة ومحيط. 
والى جهة التزول. 

وأمّا مفهوم ال بن والنكوص: فباعتبار استعماها بحرف من. 

وأمّا قوهم ‏ خيّمه وبر القوم وخم وأخام: فاشتقاقات انتزاعيّة من الخيمة, 
وليست هة من خا يت عن الأقامة. 

حور مَقصُوراث في الخيام - 5ه / ۷۲. 

التعبير بهذه المادّة دون البيوت والمنازل والدور: فان في الخيمة كا قلنا إشارة 
إلى جهة الإقامة, أي في حل إقامتهم » وهذا المفهوم ألطف من التعبير بمحلّ النزول أو 
عل اله أو فى عل بدار رعا كا لا ی. 


وهذا آخر باب حرف الخاء من كتاب (التحقيق في كلمات القرآن)ء ويتلوه 
باب ما أَوّله حرف الالء ومن الله العليم الحكيم أسأل التوفيق والتأييد في تتميم 
الكتاب» مه ولطفه وجوده» اله ولي قدير. 


بسح الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الدال 


ع 


داب : 

مقا ا أضل واحد 0 على ملازمة ودوام. فالدٌّأأب: العادة والشأن. قال 
اا الات أضلهمى دابث ا او الي حولت ماد إل الان ودا ت الرجل فى 
عمله إذا جد. وأدأبته أنا إداباً. والدائبان: اليل والتّبار. 

صحا 8 فلان ف عمله: َد وتعبّ» AS‏ فهو دَئب» وأدابته أناء 
والدائبان : اليل والتّبار. والدأب: العادة والشأنء وقد يحوك. 

الاشتقاق ۱۷۲ - فأمًا دَأب: فن قوهم - مازال هذا دأبّه وديته - أي فعلّه 
الذي لايفارقه. 

ال ۴ فال ا او ا ق الس وادات ازجل 
الدابّة إدآباً: إذا أتعبهاء والفعل اللازم دأبَت الناقة تدأبُ دُدُوباً. وقال الزجًاج في 
-كدأب آل فرعون -أي كشأن آل فرعون» وكأمر آل فرعون» كذا قال أهل اللّغة. 
والقول فيه عندي أَنّ (دأبَ) هاهنا: اجتهادهم في كفرهم وتظاهرهم على النيّ (ص) 


۱۸۸ وات 
كظاه آل قرعون غل مرسى (عاء داب أدأث دابا ودأباً ورا : إذا ادت ف 
العىى أيوعبيذ+ يقال ما رال (أى هذا ديك ودأبك وديدكك ود يدي وتك كله ف الادة: 

ا ا سيد فيد عا و 
زوب وعن عاص E‏ سبع سنين دبا ودائة دائبة, وأدات نفسّه وا 


ودابّته. وفعلَ ذلك دائباً. ومن امجاز: هذا دَأَبِكَ أي شَأَنَكَ وعَمَلُكَ. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجريان المداوم المستمرٌ في أمر إذا بولغ 
واهمٌ” فيه. وبمناسبة هذا الأصل تستعمل في مفاهيم - الشأن والعادة والاجتهاد 
والذاوعة والماذومة واا ق الس تاره ولس كل واحد من هذه المفاهم 
تخو الاطلاق با صل عفري ولاب من وجوة القيوة: 

كَدَأبٍ آل فرعَونٌ ... کذبواء كدأب آل فرعَونٌ ... كقرواء مثل دأب قوم وح 

أي كيفيّة سلوكهم 5 يُداومون عليها ويجتهدون وبهتمّون فى إجرائها. 

غي فيه ينين ذأباً - V/\Y‏ 

أي على طريقة مداومة مستمرّة وقد اهتمّوا واجتهدوا في ذلك العمل من غير 

و لك اا وا ن ۴2۹4 


وهال كوني] عل ريا سكم وإرناع منظم وشان داوم وسلوك مش 


ولايخفى ما من التناسب بين هذه المادّة ومادة ‏ دبب. 


فظهر لطف التعبير بهذه المادّة دون نظائرها: لأنّ فيها دلالة على الجريان, 
والاستمرارء والملازمة, والاهتام. 


مصبا ‏ دب الصغير يدب من باب ضرب دبيباًء ودب الجيش ذبيباً أيضاً: 
ساروا سَيْراً ِنَأ وكل حيوان في الأرض دابّة. وتصغيرها دُوَيبة على القياس» ومع 
دوا بقلب الياء ألفاً على غير قياس , وخالف فيه بعضهم فأخرج الطير من الدوابٌ, 
و بالسماعء وهو قوله ضالى : واف لی کل اة من هاه آی خلق اله کل خيوان 
ميزاً كان أو غير مميّز. وما تخصيص الفرس والبغل بالدابّة عند الإطلاق فعرفٌ 
طارئ» وتطلق الدابّة على الذكر والأنثى. والجمع الدَّوابٌ. والذّبٌ: حيوان خبيث, 
والأئق ديه . 


مقا دبٌ: أصل واحد صحيح منقاس» وهو حركة على الأرض أخفٌ من 
المشي , تقول دبٌ بيباًء وكلٌ ما مشى على الأرض فهو دابّة. وفي الحديث: لا يدخل 
لجّة َيهُوبٌ ولا َع - يراد الام الذي يدب بين الناس بالنمائم. والقلاع: الذي 
يشي بالانسان إلى سلطانه ليقلعه عن مرتبة له عنده. ويقال ناقة دَبوبٌء إذا كانت 
لاتعشي من كثرة الحم إلا دبيباً. ويقال ما بالدار َب ود أي أحد يَدِبٌّ. ويقال 
طعنة دَبوبء إذا كانت تَدبٌ بالدم. ويقال ركب فلان دُبّةَ فلان» وأخذ بِدٌيّته. إذا فعل 

الخعيدان "بثلات وقواني تقال من قرطي كت برك اق نابي لطر 
وكلٌ ما دبّ على الأرض من ماش فهو دابّة. والأصل داببة في وزن فاعلة, وكذلك 


1۹۰ _ 
فشر في التغزيل: وما من دابَة في الأرض -والله أعلم. والمثل السائر - أعييتّني من 


شت إل قث -أى من لذن ههت إلى أن ديت على القضاء وقال قوم :الدبة: الطريعة 
والخليقة يقال ركب فلان دب فلانء إذا اقتدى بفعله. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة الليّنة الخفيفة. ويقرب من المفهوم 
المعثر عنه بالفارسيّة يجُنبيدن. 

فالدابّة تعمٌ جميع أنواع الحيوان من الإنسان والأنعام والحشرات والطير. أي 
كلّ ذي حياة له حركة ما من أيّ نوع. 

وقد تطلق على ما يقابل الطير كا في: وما مِن دابّةِ في الأزض ولا طائر يَطيرٌ 

وقد تطلق على ما يقابل الإنسان كا في: والشَجرٌ والدّوابٌ وكثيرٌ من النّاس . 

وقد تطلق على ما يقابل الناس والأنعام كا فى : ومِنَ الاس والدوابٌ والأنعام 
مختلفٌ ألوانه . 

وما الإطلاق العام كما في: وكأيّن من دابَة لا تحمل رزقّها اله يَْرُقها وإِيّاكم - 
فيراد كلّ حيوان غير الإنسان. 

رقوله هال +[ قم الدوات عند اللو الذيخ روا ويك هان كل داك 
وما من دابّةِ في الأرض إلا عَلى الله رزقها - .1/1١١‏ 


فيراد جميع أنواع الحيوان. 


ف ۱۹۱ 


وأمّا اختلاف التعبير : فإنّ النظر في بعض الموارد إلى مطلق ما كان ذا حياة وله 
حركة في مقابل الجماد والنبات» فيراد منه حينئذ مطلق ما يرادف الحيوان. وقد يكون 
النظر إلى ما شي في الأرض ويدِبٌ فيهاء ويكون الملحوظ هذه الجهة» فيقابل الطير 
المتحرّك في جو السماء. وقد يكون النظر إلى جهة كونه دابّة في مقابل الإنسان العاقل. 
وقد يكون المنظور إلى كونه من الحيوان ضعيفاً فيكون الملحوظ هذه الجهة, فيقابل 
الأنعام» والله العالم. 

فظهر اللّطف في هذه التعابير الختلفة. 

وإذا وقع القولٌ عَليهم أَخرَجْنا كم داب مِنَ الأرض تُكَلمُم - ۲۷ / ۸۲ . 

أي وإذا تمت الحجّة عليهم ولم يؤمنواء واقترب وعد الأخذ والعذاب» ووقع 
علهم ال حكم وانقضى أجلهم: فنخرج هم من الأرض دابّة ببين لهم جريان حاهم 
وسوء عاقبة سلوكهم ونتيجة أعالهم وإعراضهم عن الحقٌ. 

فهذا قانون إِىَ عموميّء وآية من آيات الربٌ القهّارء والتعبير بالدائّة 
وستكيرهاء اشازة إل قدرعه الناكة وعظيعه الباهرة وال أله شل ما عا غا بها 
كيف يشاء. ولیس لقدرته تعالى حدّء فهو يخرج هذا الأمر أيّ موجود حي وأيّ دابّة 
بن ارک کله ون لم عل 


فالاية عامّة من جهة المورد ومن جهة الدابّة. وينطبق بأىّ مصداق يتحقق. 


دبر: 

مصبا -الذبْر يضمّتين, وسكون الباء تخفيف: خلاف القُبّل من كل شيء» ومنه 
يقال لخر الآمر دبي وأضلدما در كمه الان دوه دير الرنحل غيةة تدب + إذا 
أعتقه بعد موته. والدّبّ: الفرج, والجمع الأدبار. وولاه دُبره: كناية عن الهزيمة. وأَدير 


2 ۹۲ 


الرجل: إذا ولى أي ضار ذا دبرء ودر النهار دُبوراً من باب قعد إذا انضرم» وأدبَر 
مثله. وديّر السهم دُبوراً من باب قعد أيضاً: خرج من الهدفء فهو دابرء وسهام دابرة 
وذو ار :وكرت الأبر تدرا فاد هن فك وروي ةوف 8 تظرتك في دبره 
وهو عاقبته وآخره. والدّبور: ريح تهب من جهة المغرب تقابل الصبا. 

مقا دبر: أصل هذا الباب أنّ جُلّهِ في قياس واحد. وهو آخر الشيء وخَّلفه 
خلافٌ قُيُلهء وتشدٌ عنه كلمات يسيرة نذكرها: فعظم الباب أنّ الدّبر خلاف القبل. 
العا امير يف ا من :عد نا خن متحلة: قال ' ابن 'السكيت: التبيل من 
الققبيل: ما أقبلت به إلى صدرك. والدّبير: ما أدبرت به عن صدرك. ودايرة الطائر: 
الإصبع التي في مور رجله. وتقول جعلت قولّه دبر أذني, أي أَغضَّيتٌ عنه 
وتصاممت. ودَبّر النهارٌ وأدبّرَء وذلك إذا جاء آخرةٌ وهو دُبّره. ودبّرت الحديث عن 
فلان» إذا حدّثت به عنه» وهو من الباب» لأنٌ الآخر المحدّث يُدبر الأول يجيء خلفه. 
ودابرة الحافر: ما حاذئ مؤْخَّر الورسغ (الموضع المستدقٌ فوق الحافر). وقطع الله 
دابرهم» أي آخر من بت منهم. والدَّار من السهام: الذي يخرج من الهدف كأنّه وى 
الرامي دبره» وقد در يدير دُبوراً. والدّران: نجم سمي بذلك لأنّه يدير الثريّا. ودابرث 
فلاناً: عاديته, وفي الحديث - لا تدابروا - وهو من الباب» وذلك أن يترك كلّ واحد 
منهما الإقبال على صاحبه بوجهه. والتدبير أن يدير الإنسان أمره» وذلك أنه ينظر إلى 
ما تصير عاقبتّه وآخره» وهو دُبّره. والتدبير: عتق الرجل عبدّه أو أمته عن دُبُرء 
وهو أن بُعتق بعد موت صاحبه. ورجل مقابّل مدابرء إذا كان كريم النسب من قبل 
أبويه. ومعنى هذا أَنّ من أقبل منهم فهو كريم ومن أدبر منهم فهو كذلك. والداير: 
التابع, يقال دَبّر دُبوراً. وعلى ذلك يُفسّر: والليل إذا أديّر - يقول تبع النهار. ويقال 
ليس لهذا الأمر قبلة ولا دبرة» أي ليس له ما يُقبل به فيُعرف ولا يدير به فيُعرف. 


دبر ۱14۹۳ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل القُبل والإقبال. وهذا المفهوم 
يختلف باختلاف الصيغ والهيئات والموارد. فيقال: در يدير دُبوراً. أي صار دابراً, 
فهو دابر: فطع داب القوم الَّذِينَ ظلّمواء وّقطع دار الكافرين: إِنّ داب هؤلاء 
مَقطوع . 

فدابر كلّ شيء آخره وما يتأخّر من الشيء» وقطع الدابر عبارة عن الانقطاع 
وانقضاء الآخرء بحيث لا يكون جريانه ا ولايكون E‏ قوّة ثابتة وقدرة 
جارية» فتنقضي يام جريان وجوده وحياتة قهراً. 

وأمّا الذبْر: فلايبعد أن يكون في الأصل صفة كا جنّب» بعنى ما اتصف بكونه 
دابراً. م يطلق على كلّ ما هو متأخُر وتابع: وَقَدّتْ قيصَۀ من دير وَمَنْ بوم 
يَومئلِ دَيّره ‏ وهو ما يقابل القبل؛ وهو جهة ظهر الانسان. 

والجمم أديار» وان ارک كمال جار قلا رار الأديان لا نولي 
الا ذبار: 

راجع الول : 


والادبار: يقال أدبر أي صار ذا دُبرء وأخير غت أ عله ی بره وهو كدير : 


س 


واللّيل إذا دير مَن در وَتَوَلء وَل مُديراً إذا وَلُوا مُديرين. 


2 


فالادبار أعمّ من أ ن يكون وا وفي الظاهر کا في : ا رآها تبتر کا نها 


جان ول مُدِيراًوَ عقب . 


3 5 > س 5 5 2 س 
أو معقولاً معنويّاً كا في: ولا تسمع الصّمّ الدعاء إذا وَلُوا مُدبرين. 


١4:‏ دبر 


اي بقلوبهم عن قبول الحقٌ. 
وأما اموس دهن ضير الغىء ذا دير وجعله ذا عاقبة بان يكر ن العو م عل 


4 م ۳ یں ع یں ع 2 3 
ری على افر ف ا 2 اال الأرض .- ۴٢‏ 


e a NS كشن كد‎ 

فالشابقات سَبقاً فا لدبٌرات أمراً - ۷۹/ 0. 

معنى التدبير بالنسبة إلى الله تعالى عبارة عن تنظيم ون العام وترتيبه وجعل 
امورل اح نظام وأتقن صنع منتج. 

واا التدبيرات المتسوية إل غين اله ال «فيى ق ا لحر تات اة احدرة 
باذ قرس اله ال نو ا عند ول ل 

وأمّا التدبّر: فهو تفعّل لمطاوعة التفعيلء فحقيقة معناه: حصول مفهوم التدبير 
وتحقّقه واختيار ذلك المفهوم, فيقال دبّر الأمْرَ فتدبّر الأمد. أي صار ذا عاقبة» ومن 
هذا المعنى يؤخذ مفهوم التعدية - تدبّر القرآنَ ‏ فكأنّ مرجعه إلى جملة - دير فى 
القرآن: أقَلا يُتدبّرونَ القرآن. 

لم يَدَبَروا القولء لِيَدبّروا آياته. 

تقلب تاء تفكّل دالاً وتدغم» وجيء باهمزة للتلقُّظ عند الحاجة. فيقال: إدْبّر 
يدر فهو مُدَّبُره كا في المُدّثر. 

ثم إن التدبير إِمَا في التكوينيات أو في الأعمال أو في الأقوال أو في الأفكار, 
فيقال دير الخلي أو العمل أو القول أو النظوء وإذا استعمل متعلقاً بالنظر + فيكون فق 


ذثر 140 


الفكر والنظر والتفكّر في عاقبة الأمور. 


فظهر أن مفهوم التفكّر ليس بفهوم حقيق للكلمة مطلقاء بل من مصاديق 
الأصل الواحد في مورد خاصٌ . 


و 

اا اه واا وهو ها اللي ا كبام ا 
الشعار» وتدثّر بالدثار: تلقّف به» فهو متدثّر ومُدّثّر بالإدغام. ودّثر الرسمٌ دُثوراً من 
باب قعد: درس» فهو داثر. 

مقا -دثر: أضل واحد منقاس مطرد» وهو تضاعف شىء وتناضد بعضة على 
يعطن . قالدثرء المال الكثير. والدتارء نا تدثر يه الاتسان وهو قوق الشبغار. ومن 
اباب ر الف الثافة إذا لها (علاهااء كا تجار دفار ها ور الرجل 
فرسه إذا وثب عليه فركبه. والدَّئور: الرجل النّؤوم, وسمّي لأنّه يتدثّر وينام. فأمّا 
قولهم رسم داثرء فهو من هذاء وذلك أنه يكون ظاهراً حى تهبٌ عليه الرياح وتأتيه 
الوامس (ما يغطّئ بالرياح) فتصير له كالدّثار فتغطيه. 

اسا ليس الا تار قوق الشعان وهو هدر بالكساء ور بف ودره ضاحية, 
و ال وهو كارا ا ومع اا عار الف الناقةه ها و اجا 
فرسّه وتَجِلّله إذا وثب عليه فركبه. ورجل دثور: خايلء وفلان وثاريٌ: كسلا 
ساكن لا يتصرّف. وهو يتدثر بالمال: للمتمول. وسيف داثر: بعيدٌ عهد بالصّقال. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التضاعف مع الإحاطة, فالدّثار هو 
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ما ُضوعف فوق اللباس حيطا به. وبهذه المناسبة وبلحاظ هذا القيد تطلق على الع 
الاس المغطيء والفحل المتستم الداثر للناقة. وهكذا سائر موارد الاستعمال. 

3 _ REET 

أي المتدثّر ما يحيط به والمتغطَّي ا يحجبه عن الاجتهاد والفعّاليّة. من مول 
وسكون وكسل وتلقّف با يمنعه عن الحركة والعمل وتعلّقات زائدة. 

تيده الكلية لذ ف بابس اللقان وضوه: 


دخر: 

قا سافحرء أضل وا خد وهو الطرد واا حاف قال اه ال: اغ ا 
اکير 

لسا ‏ دحَره يَدحَرْه دَخْراً ودّحوراً: دفعه وأبعده. الأزهريّ: الدّخْر: تبعيدك 
الشيء عن الشي. وقال ازجاح : ويُّقدَقُونَ مِن کل جانبٍ دُحوراً - أي يُدحرون أي 
يُباعدون. وفي حديث عرفة: ما من يوم إبليش فيه أدحرُء ولا أدحق منه في يوم 
عرفة الدَّحْر: الدفع قش عل شيل الأفانة را را ارا 
وأفعلٌ التي للتفضيل من دُحِرَ ودّحِقَ كأشهر وأجنّ من شهر وجُنٌ وقد نزل وصف 


الشيطان ا أدحه واف 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الابعاد على سبيل الإهانة والاذلال 
والدفع » أي الإبعاد على تلك الحالة ويهذه الخصوصيّة. 


ا ۱۹۷ 

ويقرؤب منها لفظاً ومع في الجملة: الدَّسْر بمعنى المنع, والدَّخْر بمعنى الذلّ 
والصغارء والدَّبْر مقابل الاقبال» والدحق بعنى الطرد, وكذلك الدحض. 

وأمّا صيغة التفضيل من الجهول: فالتحقيق فيه أنّ الصفة المشبّهة وصيغة 
التفضيل قد يراد فما الدلالة على الحدث من حيث هو هو من دون توجّه إلى جهة 
الصدور أو الوقوع, أي كون الفعل لازماً أو متعدّياً. فيدلٌ اللّفظ حينئذٍ على ثبوت 
الحدث أو على الأفضليّة فيه من حيث هو. لا أن الصيغة تكون مأخوذة من المبنيّ 
للمفعول. 

قال آخرج مها مَدْؤُوماً مَدْحُوراً ‏ ۷ / ۱۸. 

أي في حالة الإبعاد الخاصٌ, لألّه خالف الأمر واجتهد في إضلال عباد الله 
المتعال. 

ولا عل مَعَ الله ها آخَرَ فلق في جَهَمم مَلوماً مَدْحُوراً - ۱۷ / 4". 

مُبِعَداً في حالة الدفع والذلٌ والإهانة, فإنّه قد توجّه إلى ما لايفيده وقَسَكَ 

ويُقذَفُونَ من کل جانبٍ دُحوراً - ۳۷ / .٩‏ 

منصوب على أنه مفعول لأجله. کا في ضربت تأديباً فإنّ القذف معلّل به 
وبحصوله. 


دحض : 
مقا د دحضن: أصل يدل عل زول ورل قال 5 عقت رجاه لقت ريت 


2 5-2 ا ۰ م 1 
دحصت الشمش: زالت»› ودحصث حجه فلان: إذا لم تثبت - حَجَتهُم داحضة . 


۹۸ دحض 


مصبا -دَحَضت الحجّة دخضاً من باب نفع : بطلت» وأدحَصَما الْكُ في التعدّي . 
وددّحضّ الوِجِلٌ : زلق. 

لسا - الدّخْض: الزّلقء والإدحاض : الإزلاق» دَحضّث رِجِلّ البعير. وفي 
الحكم: دحضّث رجلّه» ولم يخصّص, تَدْحَضٌ دخضاً وأحوضاً: رَلقت, ودَحَضها 
وأدحَصّها: أزلقها. وفي حديث - نجَباء غير دُحض الأقدام. الدّحض: جمع داجض 
وهم الذين لا ثبات لهم ولا عزيمة في الأمور. ودَحَضّتٌ حجته دحوضاً: إذا بطلت. 
والدّحْض: الماء الذي يكون عنه الزَّلّقَ. وفي حديث معاوية لابن عمرو: لاتزال تأتينا 
تة تدحض بها في بولك› أي تَرلّقء ويّروى بالصاد 3 تبحث فيها برجلك» ودّحض 
ربحلهوشخصء إذا فصن برجله: ومكان تنمض إذا كان مرا اقبت علبها الأقداء. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزلّق الشديد المنتهي إلى الزوال والبطلانء 
وأمًا الزلق فهو مطلق. 

فإطلاق هذه المادّة لازم أن يكون في هذا المورد الخاصٌء أي الزلّق بحيث 
يكون منتهياً إلى الزوال» كالحجّة المنتهية إلى البطلان» ورّلّق الوّجل والقدم إذا كان 
ديداً عنم عن السير.والركة» والرلى ف العقيدة إذا تولرلت واسغيت إلى الزوال» 
الىق الشمس إذاءزالت وائعيت إل الزوال» 

فالدحض آعم من أن يكون ف الخسوسات أو ف المعقولات. 


۾ م سرعم 


E a f ٤ ا‎ 0 5 2 3 


دحی ۹۹4 


الضمير في له: راجع إلى الله تعالى . وسبق في الجتؤب: أنّ الاستجابة عبارة عن 
طلب النفوذ والتأثيرء أي بعدما طلبوا منه التأثير والإنفاذ وإجراء الحكم فيا بينهم» 
وبعدما انقادوا وأطاعوا وأسلمواء وظهر لهم الحقّ وتبيّن هم الهدى: فلا يتوجّه إلى ما 
احتجّوا به. فهى داحضة. 

وَيجِادِلَ الّذينَ كَفَروا بالباطل ليُدحضوا به الحَقّ - ۱۸ / ٦ه.‏ 

أي ليجعلوا الحقّ متزازلاً وخارجاً عن حلّه وليزلقوه حت ينتهي إلى احو» مع 
أن احق هو الثابت. ولا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. 

قَساهَم كان مِنَالمدحَضين - 319 / .15١‏ 

أدحّضوه عن مُقامه ومكانه وأزلقوه» حقٌ يُلقوه في البحر لينتبيّ إلى الزوال. 


فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في هذه المواردء دون الزلق والمزلة والإفناء 
والازالة والبطلان والننحية وأمثاها. 


دحى: 

نضا وها اله الأرطن تدسوها كوا ا واه تسوه ع 
ودّحا المطر الحتصئ عن وجه الأرض: دفعه. والدّحْية: المرة. وبالكسر: ال هيئة. 
ودحية الكلبي وكان من أجل الناس مسمّىَ من ذلك» قيل بالفتح والكسرء وقيل 
بالفتح, ولا يجوز الكسر ونقل عن الأصمعىّ. 

مقا -دحو: أصل واحد يدل على بسط وقهيد يقال دحا الله الأرض يدحوها 
ذكو ااا ميطيا و قال دحا الط ال عن وض ارك :هذا لآنه إذا كان كذا 
فقد مهّد الأرض. ويقال للفرس إذا رمى بيديه رَمْياً لا يرفع سُنبْكه (طرف الحافر) 


00 دحى 


عن الأرض اه بلحو قظوا: وم لباب ا اا الموطم الذى يددح 
فيه» أفعول من دحوت, لاله يدحوه برجله م يبيض فی ولس للتعامة عق : 


الاشتقاق 0١١‏ -ومنهم بنودُحَيٌ من قوهم : دّحيت الموضع ودّحوته إذا سّلته 
وسوّيته, ومنه - والأَرْض يَعْدَ ذلك دحاهاء وأَدحِيٌ النّعام: الموضع الذي تُصلحه 


والتحق 

أل الأضل الواحدق هله ااا هى ايد وعسوية الان وها ال قد 
يتحقّق بالبسط وقد يتحقق بالتسهيلات المقتضية للتعيّش فيهاء وقد يكون برفع الموانع 
ودفعها. 

والأزض بَعْدَ ذلك دَحبها أَخْرَّجَ منها ماءها ومَرْعَاها - ۷۹/ .8١‏ 

أي مهّدها وهيّأها لتعيّش الحيوان بالتسوية والتسهيلات الممكنة ورفع ما هو 
مانع لادامة الحياة وإيجاد ما هو لازم ها. 

ولا يخ أنّ مفهوم البسط لا يلائم هذا المورد: فإنّ الأرض غير مبسوطة بل 
هی كروثة.مضافاً إل الأرقاعات والأشقاضات المتحققة بالجبال والأودية فبا 
فالمراد هو القهد والتهيّؤ. 

إن المادّة قد جاءت من المعتلٌ بالواو ومن اليا والظاهر بمقتضى الحرف: 
أن اليا تدلّ على بسط وقهيد زائد, فإنّ الياء تدلّ على الانكسار والانخفاض» وهذا 
أشدٌ مناسبة للتمهيد والتهيّؤ. ولعلّ هذه الخصوصيّة هي الملحوظة في التعبير بالياي» 
لان رس الكتابة في الواويّ أن يكتب بالألف دون الياء. كما في - قَدَعا رَبّه. 


۲۰١ دخر‎ 


دخر: 

فضا فك الخ د ور ل وهاك وادشره فق التعدية. 

قا ور أضل نيدل عل الال هال مهس الزجل وشو داشر ادل 
اذه غيره: أذلّه. 

لا ددر الرجل اقح در دُخوراء فهؤ داش وذخ ر ذكرا: ذل وض 
ARTE TET‏ وال 


E N E RE 
بحيث يكون منقاداً وذليلاً وصغيراً في نفسه ومن عنده» من دون تأثير خارجيّ‎ 
وإكراه أو نسبة.‎ 

والفرق بين هذه المادّة وماة الذّلّ والصّغار والحقارة ولون والدحّر والدغ 
والدقع : 

آم عر هي عبد لأس اذهل مالعل 

وفي الصّغار: قيد أن يكون صغيراً بالنسبة إلى ما هو أكبر منه» فهو في مقابل 
الكبر كا أنّ الذلّ في مقابل العر. 

والحقارة: ما نقص من المقدار المعهود الذي يقتضي أن يكون عليه فهو في 
مقابل العظمة: 


والهون: صغارة في مقابل الكرامة, سواء كان من الأعلى أم لا. 


۲ دخل 

والدّقع : يؤخذ فيه قيد اللّصوق بالتراب مع حالة الذلة. 

والدنخ: يؤخذ فيه قيد النكس. 

وفي الدحر: قيد الإبعاد كبا مز. 

أت واشرين - ۷2۷ 

إنَالَذِينَ يَشتكبرونٌ عَن عِبادتي سَيدخلون جَهممُ داخرين - ٤٠‏ / 10. 

قل نعم وأنتم داخرون - A/V‏ 

أي يتحقّق هم الصّغار وذلة ما في أنفسهم في ذواتهم. منقطعين عن الله العزيز 
المتعال. ومبعدين عن ركنوا إليه من الأسباب المادّيّة والتعلّقات الدنيويّة. 

وَل يروا إلى ما خَلَقَ اله من مَيْءٍ يفيو ظِلالُهُ عن الَِينِ وَالشَّمَائلٍ شجداً له 
وهم داخرون - .٤۸ / ١5‏ 

جمع - شجدا وهم داخرون: فإنّ ما خلق الله في المعنى جمع وشامل لجميع 
الخلوق. ومن شيء: بيان» أي من أيّ شيء ومن أيّ نوع كان. ويَتَفيوٌ: صفة للشيء 
لتعيين معناه وتوضيح مفهومه (راجع النيء). وعلى هذا يذكّر الضمير في ظلاله لرجوعه 
إلى الشيء. وأمّا ذكر ‏ وهم داخرون: بصيغة العقلاء: فبمناسبة الحكم الجاري, فإِنّ 
السجدة والدخر يناسبان العقل. 


ولا يخنى ما في الخلوق من الدّخور تكويناً. حيث إِنّه لا يقدر على دفع ما يُقدّر 
عليه وجلب ما لم ْضّ له. فهو خاضع ذليل مقهور لا بيلك لنفسه نفعاً ولا ضرَاً. 


دخل : 


مضبا'_داخل الفى خلاق خاركة. ودغلت الذار ونوها غرلا صرت 


دخل ۳ 


داخلّهاء فهي حاوية لك» وهو مَدخلٌ البيت: لموضع الدخول إليه. ويُعدّى بال همزة 
فيقال أدخلت زيداً الدار مُدحَلاًء ودخل في الأمر دُخولاً: أخذ فيه. ودخلت على 
زيد الدار: إذا دخلتها بعده وهو فيها. ودخل بامرأته دُخولاً: كناية عن الجاع أَوّل 
مرّةء وغلب استعماله في الوطء المباح» والمرأة مدخول بها. والدَّخْل: ما يدخل على 
الإنسان من عقاره وتجارته. ودَخْلّه أكثر من حَرْجه» وهو مصدر في الأصل من باب 
قتل. ودل فيه: إذا سبق وهمه إلى شيء فغلط فيه من حيث لا يشعر. وفلان دخيل 
بين القوم أي ليس من نسبهم بل هو نزيل بينهم. ومنه قيل: هذا الفرع دخيل في 
الاب 

نقا دخل: أصل مطرد متقاسء» وهو الؤلوج» يقال دخل دشل 5خولاً. 
والدّخلة: باطن أمر الرجلء» تقول أنا عالم بدخلته» والدَّخَّل: العيب في الحسب» 
وكأنّه قد دخل على شيء عابه. والدّخَل كالدّغَل وهو من البابء لأنّ الدغل هذا 
قياسه أيضاً. ويقال إِنَّ التدخول المهزول وهو الصحيح, لأنّ لحمه كأنّه قد دُخِلَ 
ودَخيلّك الذي يُداخلك في أمورك. والدّخال في الورد: أن تشرب الإبل ثم ترد 
إلى الحوض ليشرب منها. ويقال إن كل لحمة مجتمعة دُخَّلة, وبذلك سمي هذا الطائر 
دُخَّلاً. ويقال دّخْل فلان وهو مَدخول» إذا كان في عقله دَخَّل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخروج وهو عبارة عن الورود 
إلى حيط يحويه ويحيطه. كا أنّ الخروج هو البروز عن ذلك الحيط : فَإِنْ يَخرٌجوا منها 
فاا داخلون, رب أدخلني مُدخَلَ صِدْقٍ وأخْرِجني مُخْرَجَ صِدْق وا لن تَدْخُلَها حى 


عاجرا فقا 


€ دخل 


والفرق بين هذه المادّة ومادّة الؤلوج والؤرود: 

أن الورود إلى محيط: هو ضدّ الصدور منه» أي الصيرورة والدنوٌ منه وإليه. 
وهذا مقدّم على الدخول - ولا ورد ماءَ مَدْيّن. 

والولوج: هو الدخول ملاصقاً به وفي جوفه: حت يلج الجمل في سَممٌ الخياط . 

© الدخول أعة من أن يكون سوسا مادنا كا :ودرا الد 
عل ال 

أو معنوياً کا في: أدخُلوا في السَّلْم كاف » ولا يَدخل الإيان في قلوءهم . 

وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف استعال المادّة بالحروف: 

فإذا استعملت بحرف ‏ في: فتدلٌ على الأخذ والشروع في الدخول كما في: 
أدخلوا في أُمَم. يُدخلون في دين الله. حي يلج الْجَملُ في س الخياط. فادخُلى في عبادي , 
أدخلوا في السَّلْم كافّة . 

وإذا استعملت بحرف -من: فتدلٌ على مبدأ الدخول وطريقه كا في: لا تدخلوا 
من باب واحد» وقّد دَخلوا من حَيث أَمَرَهُم أبوهم . 

وإذا استعملت بحرف الباء: فتدلٌ على الإلصاق والارتباط والتأكيد كا فى: أدخلنى 

برحمتك. وقد دَخَلوا بالكفرء دَخَلتم مهنّ. 

زف ا ارد الت عمل اس اوا لفك شيفال امك الان 
ودخّلته. والأوّل إذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل» والثاني إلى جهة الوقوع» وهذا 
مقتضى اختلاف اطيئة: وأَدخَلناهٌ فى رَْمّتناء ونُدخلكم مُدخَلاً كَرهاً رَبّنا وأذخلهم 
جَنَاتِ عدن . 


قالنظر ال خي اوريس القاعل و اتاب القفل الله 


دخن هه" 


وأمًا التدخّل: فهو يدل على مطاوعة التفعيل؛ وتقلب التاء دالاً في مدر فيقال 
سم المفعول والمكان منه: المدَّخَّل ا مَغاراتٍ أو مدخلا ولوا 
0 


وأمّا الدَّخَّل: فالظاهر أنه في الأصل صفة كحَسّن بعنى ما يدخل من الخارج 
في شيء وهو في الأغلب زائد عارض للشثبيء. من عيب ونقص وزيادة: َتَخِذُْونَ 
أيمائكم دَخَلابَينَكُم - 7١‏ / 41. فيجعلون أهانهم وعُهودّهم أمراً زائداً يُفسد برناع 
اورف الماظورة ول اع الدتيوة ولا تبالوج النقص وا لحلاب بل ا 
يريدون النقض من أَوّل ساعة. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة وبالصيغ الختلفة في مواردها. 


دخن : 

مصبا ‏ الدخان: خفيف (أي بالتخفيف), والجمع دواخن» ومثله عُثان وعَواثن 
والاظازر قزابوو اله قور كا درو انكو ريا الروت بر كنت الناز ولخو من 
بابي ضرب وقتل دُخوناً: ارتفع دخانها. ودَخِدّتْ دَحَناً من باب تعب: إذا ألقيت 
ليها حطباً فأفسدتها حىٌ هيج لذلك دخان. ومنه قيل هُدئة على دَحَّنء أي غلى 
قباد باط 


مقا دخن: أصل واحد وهو الذي يكون عن الوقود ثم يشبّه به كلّ شيء 
يُشلهه من عداوة ونظيرها. ا معروف» وا جمع : دواخن على غير قياس 
رال فتك الاق تسلو إذا ارتم اا حلت سكو إذا آي علا غا 
فأفسدتها حقٌّ بيج لذلك دخان, وكذلك دخِنّ الطعامٌ يدخّن. ويقال دحَن الغبار: 
ارتفع. قاتا الحديث: مُدنةٌ على دن - فهو استقرار على أمور مكروهة. والدّخنئة 


۲٠۹٦‏ دخن 


من الألوان: كدرة في سواد. ورجل دَخن الخلق. 

لسا -الدّخن: الجاوّزس. وف المحكم حَبٌ الجاورس. واحدته: دُخنة. والدّخان: 
الغثان» دخان النار معروف» وجمعه أدخنة ودواخن ودّواخين. ودَخِنَ الطعام واللحم 
وغيره: إذا أصابه الدخان في حال شَيّه أو طبخه حت تغلب رائحته على طعمه. 
ودَّحْنَ الطبيخ إذا تدخَّنت القدر. وشراب دَحْنٌُ: متغيّر الرائحة. وليلة دخنانة: كأنما 
تغشّاها من شدّة الح دخان. وقوله: يوم تأتي السَّماءُ بدّخانٍ مُبِين داف عن بن 
يقال إِنّ الجائع كان يرى بينه وبين السماء دخاناً من شدّة الجوع. ويقال بل قيل للجوع 
دخان لبس الأرض في ال جب وارتفاع العُبار, فشبّه غُبرتها بالدخان. ومنه قيل 
لسنة الجاعة غَبْراء وجوعٌ أغبر. ورتما وضعت العرب الدخان موضع الشرّ إذا علا. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يتصاعد من توقّد الحطب, أي أثر 
التوقد. فهو بالنسبة إلى التوقد الملازم للنور والحرارة» كثيف كدرء والحرارة هي النار 
لاا مي ر 

فبمناسية الكدورة والكافة يطلق عل الفساذ والغذاوة والشدة ونظائرها غا 
قحل من حر کات وا عال اطغ غات 

فارتقب يَوْم تأ السّماءُ بدّخان مُبین يَغشى النّاسَ  .٠١ / ٤٤‏ 

اوی إلى الا ورهن دخان قال حاولا رض اننبا فعا د 4١‏ 117 


السماء يطلق على ما علا ظاهراً وفي عالم المادّة. وعلى ما علا من المادّة من عالم 


درء ¥۷ 


فالدخان أيضاً بهذا اللحاظ وبارتباطه بالسماء يكون على نوعين: دخان متحصّل 
في السماء المادّيّ الظاهرئ» ودخان يوجد في السماء الروحاني منه أو فيه. فالدخان 
المتحصّل المادّيٌ: عبارة عن كدورات مادَيّة وشدائد ظاهريّة متحصّلة من المفاسد 
والمساوي في عالم المادّة» أو عن ظلمات روحائيّة متحصّلة في العالم المعنويّ؛ من 
الانحرافات الاعتقاديّة والأخلاقيّة. وهذا هو المراد من الآية: تأتي السَّاءٌ بخان 
مبين . 

واا الدعان السار الذئ مه قلت الساء ساوات مااية أو متحرية: 
فدخائعه بالسبة إلى.غال قله ف القوش التزول: شواء كان فى المرقية الروحائة أو 
في المرتبة الماديّة. 

وكا الحقائق الجزئيّة ومعرفة خصوصيّاتها إذا لم تكن مشهودة حاضيرة: 
فالمعرفة بها وبخصوصيّاتها وأطوارها غير ميسورة. فإن الجزئي لأريكوة سيا 
ولا مكتسباً, ولابدٌ أن يراجع علمها تفصيلاً إلى الله العليم المتعال. 

ثم إن ظاهر الآية الأولى راجع إلى الزمان المستقبل. والآية الثانية إلى الماضىٌ 
المتحقّق زمان الخلق والتقدير. 

وفي الهج خطبة ١‏ - ورّمئ بالزَّيَد رُكامّه فرفعه ف هواء مُنقّتق وجو مُنفهق 


لسو منه سَبْعَ سماوات. 


درء: 
مصبا ‏ درأتٌ الشيء دَرْءاً من باب نفع : دفعته, ودارأته: دافعته» تدارَءوا: 
تدافعوا. 


مقا - درى: وأمّا المهموز: قوهم درأت الشىء: دفعته ‏ ويّدْرأ عنها العذاب. 


۲۰۸ درء 


ومن الباب: الدريئة: الحلقة الي يُتعلّم عليها الطعن. يقال جاء السيل دَرْءاً: إذا جاء 
من بلد بعيد. وفلان ذو ثُدْرَاِ: أي قويّ على دفع أعدائه عن نفسه. ودرأ فلان: إذا 
طلع مفاجأة. وهو من الباب. كأنّه اندرأ بنفسه أي اندفع. فأمًا الدَّرْء الذي هو 
الاعوجاج: فمن قياس الباب» لأنّه إذا اعوج اندفع من حدّ الاستواء إلى الاعوجاج. 
وطريق ذو ذَرْءء أي کور وجرّقة (الحانب الذي أكله الماء جمع جرْف), وهو من 
الف ويقال ات من دز إذا فت 


لسا - الدَّرْء: الدفع. وتداراً القوم: تداقعوا في المخصومة ونحوها واختلفوا. 
وفي التغزيل - فادارأم فيهاء وتقول: تدارأتم, أي اختلفتم وتدافعتر. وكذلك ادّارأتم, 
وأصله تدارأتم, فأدغمت التاء في الدال واجتلبت الألف ليصح الابتداء بها. قال بعض 
الحكماء: لاتتعلّموا العلم لثلاث للتداري ولاللةاري ولاللتباهي ‏ والأصل في التداري 
التدارُؤ فترك ال همز ونقل الحرفء وإِنّهِ لذو ُدرٍَ أي حفاظ ومَتعة وقوّة على أعدائه 
ومداقعة. يكون في الحرب وال خصومة» وهو إسم موضوع للدفع تاءه زائدة, لاله من 
درات: ولاه ليس ف الكلام مثل جُعفَرء كا زيدت في تَرتّب وتَنضب وتنفل. وكوكبٌ 
دُيءٌ على فُعّيل : مندفع في مضيّه من المشرق إلى المغرب, من ذلك» والجمع دراريء. 
قال أبو,عييد: إن ضعت الذال فلت دز بكرن نويا إل الذر بعل فمل وا 
تهيزه لاله ليس في كلام العرب فعّيل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع مع شدّة بحيث يشعر بجحصول 
الخلاف وال مخصومة» وهذا هو الفارق بينها وبين مادّة الدفع. وإنّ الفرق بينها وبين الردّ 
والمنع والكف والامساك: 


Î درء‎ 


هو أنّ الردّ: يلاحظ فيه المنع على عقبه. 

والدفع : يلاحظ فيه مطلق جهة المنع سواء كان ردّاً على العقب أم لا. 

والمنع: يلاحظ فيه جهة إيجاد ما يتعذّر به الفاعل القادر على فعله» فهو ضدّ 
الفعل وإيجاده, أعمّ من أن يكون في ضيرٌ أو على نفسه أو غيره. 

اساك حالش عن الل قيض اا ال 


والكفٌ: امتناع عا تشتهي النفس ومرجعه إلى الانقباض والتجمّع, فهو ضدّ 
البسط, 


ويَدْرَأعَنها العذاب أن تشهد أربعَ ادات - .A/ YE‏ 

وادكوويا شه N‏ عا ا 
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َإِذْ قتلتم نفساً فادارأم فيها ‏ ۲ / ۷۲. 

فيلاحظ في هذه الموارد معنى الدفع مع شدّة محتاجة إليها في موارد الخصومة 
والخلاف. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها دون مواد الدفع والردٌ والمنع وغيرها. 

فإنّ العذاب» والسيّئة الحاصلة من الأعمال السيّئة والموت المُّدرِك للنفوس, 
والخلاف الحاصل من القتل : ملازمة لتحقّق الخلاف والخصومة وتقتضي الدفع بشدّة, 
ليحضل التجاة والتخلصن عا : 

وأمًا التعبير بالدفع في قوله تعالى: دقُع باي هی أَحسَنٌ السيّة - ۲۳ / 15. 

فان المورد مقام أمر وإرشاد إلى معنى الدرءء والدرء الشديد إنا يحضل ف مقام 
العمل والامتثال كا في: وَيَدرَءونَ بالحسنة. 


1۰ دچ 


a 
مقا - درج: أصل واحدٌ يدل على مُضٌ الشيء والمضىٌّ في الشيء. من ذلك‎ 
قوهم دَرَحَ الشيء: إذا مضى لسبيله. ورجع فلان أدراجّه: إذا رجع في الطريق الذي‎ 
جاء منه. ودَرّجٍ الصو : إذا مَشى مشيته. قال الأصمعيّ: دَرَجَ الرجل: إذا مَضى وم‎ 
خف نَسْلاً. ومّدارج الأكّمة (الثّلّْ): الطرق المعترضة فما. فأمًا الأصونة والآلات:‎ 
اق كات صعيحا فيو أل وا خد يذل عل فق روطي من ذلك ادر شت الكاب:‎ 

وأَدرَجْتُ الحبل. 

مضبا تادوج الصو دُروجاً: إذا شی قليلاً ق آل ما شىء ومنه فيل درجت 
الإقامة: إذا أرسلتها درجاً من باب قتل. لغة في أدرجتها. والمدرج بفتح المي : الطريق, 
وبعضهم يزيد المعترض أو المتعطف. والجمع: المدارج. ودَرّج: مات. وفي المثل 
-أكذث من دت ورج وةرجته إلى الأمر+ تدرا فتدرج. واستدوعه: أهذهه 
قليلاً قليلاً. وأدرجت الثوب والكتاب: طويته. والدّرّج: المراق» الواحدة دَرَجَة. 

صحا - درج ااج والضّتٌ يَدرْج روجا مَثى. ودَرَج: مَضى لسبیله» يقال 
دَرَج القومٌ إذا تَقّضوا. والإندراج: مثله. ودرجت الناقة وأدرجت: إذا جازت السنة 
ولم تنتج» فهي مدراج -إذا كانت تلك عادتهاء وأدرجت الكتاب: طويته. والدَّرُوجٍ: 
الريح ال ال والتدرحة» الفذهب والكسلاف, روالد ةة الورقاة: والدَّرْج : 
الذي يُكتب فيه وكذلك الدَّرَحء قال اهدق في درج الكتاب أي ف ليف وذهب دمه 
أدراج الرياح أي هَدَراً. والدّرّاح: ضرب من الطير للذكر والأنئى. 

مفر -الدّرّجة: نحو المنزلة لكن يقال للمنزلة دَرَجة إذا اعتبرت بالصعود دون 
الامتداد على البسيط» كدرجة السطح والسلّم» ويعبّر بها عن ال منزلة الرفيعة. قال 


"١ درج‎ 


تعالى : وللرّجال عليهنٌ دَرَجة - تنبيهاً لرفعة منزلة الرجال عليهنٌ في العقل والسياسة 
ونحو ذلك من المشار إليه بقوله ‏ الوّجالٌَ قوٌامونَ على النّساء. وقال هم درجاثٌ عند 
رهم . وقال: هُم دَرَجاتٌ عند الله - أي هم ذو درجات. ويقال فلان يتدرّج في كذاء 
أي يتصعد فيه درجة درجة. ودَرَج الشيخ والصبّ دَرَجاناً: مشي مشية الصاعد في 
دوحة: والدّرَج: طيّ الكتاب والثوب. ويقال للمطويّ دَرْج. واستعير الدج للموت 
كا استعير الطيّ له طوته المنيّة وقوله ‏ سَتَسْتَدرِجُهم مِن حيث لا يعلّمون - قيل 
سنطويهم طيّ الكتاب» وقيل نأخذهم درجة فدرجة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة المخصوصة أي مع دقّة واحتياط 
وبالتدريج شيئاً فشيئاً. وبلاحظ في مفهومها التق مكاناً أو عملاً أو معى. 

فن مصاديق هذا الأصل: دُروج الصبىّ والشيخ في ديهم وأخذهم في الحركة 
ومشيهم وني خی ودَرج الثوب وطيّه : فاه حركة تدرحية حق يتم ويصل إلى 
آخره. ودج القوم وانقراض آحادهم بالتدريج» أو موت الرجل ومضيّه بالتدريج 
حقٌ ينقطع نسله فهو دارج أي لم يبق له خلف» ولا يطلق في الموت المطلق. ودَرْج 
الرجل فا إذا مضى لسبيله وتم له التردد والتوقف. 

والدّرّجة والدّرَج: مرتبة من مراتب الحركة والصعود. 

والفرق بين الدّرّجة والمرتبة والمنزلة والمقام: أن كلاً منها باعتبار جهة مأخوذة 
في مادّته. فالمقام بلحاظ الإقامة فيها. 


والمنزلة باعتبار الغزول فيها. 


يح درج 


والمرتبة بلحاظ الترتّب في المراتب. 

والدرجة باعتبار الصعود التدريجي. 

فلازم أن يلاحظ كلّ من هذه الحيتيات في هذه الموادٌ. 

فلا يستعمل لفظ الدّرّجة إلا في موارد تحقّق الحركة الصعوديّة التدريجيّة. 

للا جال غ چ + 8/7 

فَضَّلَ اله اجاهدينَ بأموالهم وأنفیہم عَلى القاعدینَ دَرَجَةّ - ٤‏ / 10. 

وکل دَرَجاتٌ مما عمِلُوا - 5 / .٠۳۲‏ 

يرقم الله الذين انرا يتك والذيخ اورا الع رجات ب 1۱75۸ 

أي فلهم استعداد الترفع والصعود بالتدريج في نتيجة تلك الأعمال والحركات 
المتحققة الصادرة منهم» فاقتضاء الترفع وموقعيّة تحقّق الفضل وحصول الدرجة موجود 
فيهم. وهذه المخصوصيّة هي المقتضية بالتعبير بهذه المادّة دون المرتبة والمنزلة والمقام 
وأمثالها: إذ حصول الدرجة للرجال والمجاهدين والعاملين والمؤمنين والعالمين ليس 
بمقتضى ذوات وجودهم بل بسبب حركاتهم وأعالهم الملحقة, فتحصل الفضيلة بالتدريج 
مادامو عامليق بوطائتيي القدرة سنب امعداداتيم. 

فل على هذا الأصل: استعماها مع كلمات متناسبة هاء كما في: 

رفع دَرَجِاتٍ مَن نّشاء - ٦‏ / ۸۳ . 

وَرَفَعَ بَعضَكُم قوق عض دَرَجِاتٍ - 110/7 . 

يكم الل الذيخ قير يك والذيخ أرقا الع رجات ١75۸‏ 

فإنَ الرفع يناسب مفهوم الدرجة لا المقام والمرتبة والمتزلة وأمثاها. 
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ثم إن القرفيع والإصعاد, أي تهيّة مقدماته والتوفيق والتأييد ورفع الموانع 


درج 1۳ 


والحول والقوّة والإنتاج كلها من الله المتعالء وليس للعبد إلا اختيار ما يكون مطلوباً 
عنده وانتخاب ما يشاءء وإذا كان ختاره مرضي عند الله المتعال وهو يتوجّه إليه 
ويستعين منه: فالله يوفقه ويؤيّده. ثمّ يرفع له درجات. 

ر يآ الدوسات كان هيارة عع قات من ار كات الصعودية واا 
كان تحقّق الحركة وفعليّتها في الخارج والحقيقة نما تقوم بالأشخاص: فيكون مصداق 
الدرجات في الحقيقة هو الأفراد بلحاظ كونهم متحرّكين وذوي درجات» فالدرجات 
الحقيقيّة هي وجودهم باختلاف مراتبهم الروحانيّة ومقاماتهم النفسانئيّة المتحقّقة, 
وتنقزع منها الدرجات المفهوميّة. 

وعلى هذه الحقيقة نزلت: أقن أت رضوان الله كَمَنْ باءَ بسَخَط من الله 
وَمأواه جه وبس المصيرٌ, هُم دَرَجاتٌ عند الله وال بَصيرٌ ما يَعلمون - ۳ / .١17‏ 

أى كل واحد من ا لرن والبافية ق حت راسد مارب .واكم مراع خا رة 
ودرجات مختلفة تكوينيّة. 

ثم إن الدّرجات الخارجيّة المتحقّقة نا تنقوم بالتكوين ثم بالعمل» وقيّزها 
وتشخّص كلّ منها تحقيقاً نما هو عند اله المتعال وهو بصير بها. 

رَفيعٌ الدّرّجات ذو العرش يلق الوح - 88 /16. 

إن وجوده فوق المراتب الوجوديّة وإِنّه درجة فوق الدرجات» بل إِنه تعالى 
رفيع للدرجات وفوقها. 

وهذا المعنى يقرب من قوله تعالى: اله الصّمّد - فإِنّه المتعالي المقصود يقصده 
جميع الموجودات نيه وعملاً وحركة وسيراً. فهو فوق الحركة والسير. 


ويؤيّد ما قلناه جملة - ذو العرش: فإن العرش عبارة عن قاطبة مراتب 


1٤‏ در 


الامكان من الثبارات والأرضن وما يينها. 

فالمضاف غير داخل في المضاف إليه في الظاهر, وداخل باعتبار أَنّ الدرجة فيه 
م المعوه والنوو» رال جرد الي الأضيل هي الله المتسال. 

سَتَسْتَدرِجُهِم من حَيثُ لا يُعلمون - ۷ / 181. 

أي نطلب ونريد درجهم عملاً وحركتهم الصعوديّة في مسيرهم, حتى يت 
الاحتجاج علبيم ويکل خسراتهمء.وهذا أشدٌ عذاب وأكبر جزاء علييم ق قبال 
ووا 

وأمّا اختصاص التعبير بادّة الرفع - رَفيع الدّرّجات: فبمناسبة استعاها متعلقة 
بالدرجات في الآيات السابقة کا في: ورفع بَعضَكُم فَوقَ عض دَرَجاتٍ . 

ولا يخ أنّ تعلق الرفع بالدرجة في الآيات يفيد الرفع النسئ» بخلاف إضافة 
الرفيع وهو الصفة الدالّة على الثبوتء إلى الجمع المحلى باللام: فنا تفيد الرفعة في 
مقابل قاطبة الدرجات الممكنة الموجودة, وتدلّ على أَنّ رفعتها ذاتيّة ثابتةٌ كالوجود 
الثابت الذاقّ بذاته ولذاته والمفيض لغيره ‏ تَرفَعُ رجات . 


مصبا ‏ در اللبنُ وغيره دَرَآَ من بابي ضرب وقتل: كثرء وشاة دارٌ بغير هاء. 
ودَرُور أيضاً. وشياه دُرّار مثل كافر وكقّار. وأدرّه صاحيّه: استخرجه. واستدرٌ 
العا إذا لوالاو اللي هة لير وه فقيل فة فارسا روا 
لمرة. وبالكسر هيئة الدرٌ وكثرته. والدّرّة: اللؤلؤة الع ظيمة الكبيرة» والجمع دُرٌ 
ودُرّر. والدِرّة: السوط. وال جمع دِرّر. 


"١ در‎ 


مقا دڙ: يدل على أصلين, أحدهما تولد شيء عن شيء» والثاني اضطراب 
في شيء. الأول الدَّرٌ: در اللّبن. والدَّرّة: دَرّة السحاب: صَبّه ويقال سحاب مدرار. 
ومن ذلك قوط لله درهء أى عملهء وکا تد شه بالدّوٌ الذي يكون من ذوات الد3: 
ويقولون في الست : لا در دَرٌه, أي لا كثر خيره. ومن الباب: دت حَلوبة المسلمين, 
أي فيئهم وخراجُهم. وهذه الشّوق درّة - أي تفاق, كأنها قد دَرَتَء وهو خلاف 
الغرار. ومن هذا قوهم: استدرت المعزئ استدراراً: إذا أرادت الفحلّ, كأها أرادت 
أن يذه شا ما فحليها :.والأصل الآ خن ال ريي من ارات اليد القذو الشريقه: 
ودَرَرُ الريح: مَهيها. ودَرّر الطريق: قصده. والدّرٌ: كبار اللؤلؤ سمي بذلك لاضطراب 
فيه يُرى لصفائه كأنّه ماء يضطرب. والكوكب الدُّرّي: الثاقب المُضيءء شبّه بالدرٌ 
ونسب إليه لبياضه. 

لسا در اللَّنُ والدمع ونحوهما يدر ويد درأ ودُروراًء وكذلك الناقة إذا حلبت 
فأقبلَ منها على الحالب شيء كثير قيل: دَرّتَء وإذا اجتمع في الضرع من العروق 
وسائر الد قل در اللي :.والذره: كثرة الان ولات واسعدة الان والدبة 
رها کا ایا كاه ابن اران ای الل من كين أو فك 
ومنه قوم لله درك يكون مدحاً ويكون ذماً. وقوهم - لا دَرٌ دَرلد. أي لا زكا 
عملكء وقيل لا در دده أى لاك خيره. وؤؤت اروق إذا الات دما أو لينا .ودر 
العرق : سال. ويكون ذُرُور العرق تتابع ضربانه كتتابع درور العَدُوء ومنه يقال فرش 
رودت لاا 5 وذرهوا: ذا كت م ها اه وور کر ا وا 
أيضاً. وضّرّة رور كذلك» وكذلك ضرع دَرورٌء وإيل ذَُرُورٌ ودرَرٌ وڏڙار. وسماء 


مدرارٌ أي تَدِرٌ بالمطر. والريم ثدِرٌ السحاب وتَستَدِرٌه أي تشتجلبه. 


۲۱١‏ در 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان أمر وسَيّلانه من شيء آخرء 
كسيلان اللبن من الضرع, والمطر من السحاب, أو من السماء باعتبار كون السحاب 
في السماء. والتفاق والربح الحاصل الجاري من السوقء والعمل المتحصّل من الإنسان, 
ار ا سعدو روا ااال ى الئلة أو الال ورهن اا ر 
المتكوّنة فما بين الأحجار من بعض الأراضي , والدّمع الجاري الخارج من العين. 

وأمّا الدّرير فهو فَعيل: فإنّ الفرس المقتدر الشديد العَدُوء كانه متخرّج من 
نوعه ويتراءى جريانه. فهو مصداق الد ومتصف به. 

وأا الدّرّة التي يضرب بها: فهي نوع من الد تجري وتستعمل في إجراء النظم 
والعدل وإحقاق الحق» فكأنَّها خير تجري من يد صاحبها. 

وأا الدأرّر: فهو إسم مصدر أو صفة, أو لغة في الدَّرَ كالطّود والطَّرّد والدّك 
والدّوَك والقذر وَالقَدّرء فهو المتحصّل من شيء كوسط الطريق المتبيّن الواضح. 
والمَهبٌ من جريان الريح وغيرهما. 

وأمّا الكثرة واللين وأمغاط): قيمتاسبة الأضل الواحد: 

والفرق بينها وبين مادّة الجريان والسيلان والصبٌ والخير: 

أنّ الحركة في الجريان والسيلان ملحوظة في نفسها. 


وفي الدرٌ باعتبار الخروج والتحصّل من أمر آخر. والجريان يستعمل في 
المايعات والحوامد. 


والصَّبٌ يلاحظ فيه الإنحدار من فوق وهو قريب من السّكب. 


وال خير أعمٌ من أن يتحصّل بالحركة أو بغيرها. 


در 1۷ 


وأرسلنا الثياة غلم مذراراً 1⁄٦‏ 

صيغة يفعال للآلة كالمفتاح» وقد تستعمل في المبالغة, با تلازم الاليّة 
الذاتيّة. ومن مصاديق السماء السحابُ والمطر المتحصّل منهاء وكلّ من السحاب 
المتولّد من البحرء والمطر المتولّد من السحاب من مصاديق الدَّرٌ. 

والتعبير بهذه الصيغة: إشارة إلى إدامة الأمطار وكثرة الإدرار. والإرسال يدل 
على سماء قابل للنقل والإرسال» وهي السحاب أُوَّلاً ثم المطر. 

الجا با ذخ ا من قو - 71د 

أي كالكوكب المستضيء المتلىْ من بين الكواكب المستخرج منها. 

واکان الا مه د مو ين الأمحان» ارف الأضداف إن كان عد 
المرواريد: فينسب إليه الكوكب لتشعشعه وتنوّره واستضاءته. 

فيظهر اللطف في التعبير بهذه المادّة دون ما فيه معنى التنوّر: إشارةً إلى أَنّ النور 
في الزجاجة يتولد ويتحصّل من المصباح, كالكوكب الدُرّيّ؛ فإنّ الكوكب له نور 
وشعاع رادل ولكثد يستضل وبولد مق قور الله المتعال ويستضيء به. كما قال 
تعالى: يُوقد من شَّجَرَة مُبارَكة. 

ولا يخ أنّ المتولّد والمتحصّل من شيء يختلف مفهومه بختلاف الموارد 
والمصاديق: فف السحاب ما يتحصّل ويتولّد منه وهو المطرء وفي العين هو الدمع» وفي 
الضرع هو اللبن» وفي السوق هو الربح» وفي الانسان هو العمل الصالح, وفي الكواكب 
فى الاضاءة والفدور. 

فظهر أنّ النور والعمل والخير واللبن وغيرها من مصاديق الأصلء وليس 
واحدتها بخصوصه معن حقيقياً. 


1۸ درس 


درسن: 

نذا فورض صل واد يدل عل غا وف ا ادو الطريق 
الخ يقال درس المنزلٌ: عفا. ومن الباب الدريس: الثوب المتَلّق. ومنه درست 
المرأة: حاضت. ودرسث الجنطة وغيرهاء في سُنبلها: إذا دُستّها. فهذا حمول على 
نما جُعلت تحت الأقدام, كالطريق الذي يُدرّس ويُشى فيه. والدّرس: ا جرب 
القليل يكون بالبعير. ومن الباب دَرَستُ القرآنَ وغيره. وذلك أنّ الدارس يتتبع ما 
كان قرأ كالسالك للطريق يتتبعه. 

مضبا د درش ازل دروسا من باب اقتعدهعبقا وحنيت آثاره. ورس 
الكتات«عتق. ودرسث العلم دسا من باب قل ودراسة قرا والقدرسة+موضع 
الأرمن, ودرلسة المفطة وقنوها وراسا: ودرا الود كسس والجيع مداريسن 
مثل مفاتيح ومفتاح. 

صخا د درش الرس + عفاد وكرشئه الرع دزسا: يتعذى ولا يتعدى+ ودرست 
الكتاب دَرْساً ودراسة. ويقال سمي إدريس لكثرة دراسة كتاب الله وإسمه أخنوحٌ. 
ودارست الكتب وتدارستها وادّارستها: أي درستها. والڈرس: الدوامين وهو الثوب 
الخلّق, وا جمع درسان. 

التهذيب ۳١۸ / ٠١‏ -عن الأصمعي : إذا كان بالبعير شيء خفيف من ال جرب» 
قيل: به شيء من دزس. وعن ابي العبّاس في - وليقولوا درست: أي تعلمت» أي 
هذا الذى ج بوعل وق ابن عاس ,جاه وارسث قرغا اش عل 
الجوة :وقرءوا عليك..وارتت ب ولقولوا درت ب أى قفركث وقلية. وى 


دالو شاه أي ا نوكه کا والدرس» اکان الذى لدو ف راید ری 


درس 31" 


أا ا اس الكدائسة ا ادس ناوسا نهو روسن رويك 
أي أخلقته. ومته قيل للتوب المتلق :"دريس وجغة ورسان. وقيل درست الكتات 
دسا أي ذللته بكثرة القراءة حىٌ خف حفظه عل من ذلك. والمدراس: البيت الذي 
درن فيه القرا ذهو كذ للف دراش الود 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان العمل والاستعمال بقصد الاستفادة 
والاستنتاج» والعمل والاستعال يختلف باختلاف المورد والموضوع. فالاستعال 
وتكرير العمل بالشية إلى الکاب واللباس وق موردقنا يوج ب كر لقا وعنيقاً. 
وفي مورد العلم والقرآن يوجب ضبطاً وحفظاً. وفى مورد المنزل والدار يوجب 
الإإفحاء واختلال الصورة وبقاء الآثار. وفي مورد النساء يوجب ضعفاً وطمثاً. وفي 
الناقة يوجب ظهور مرض يغلب عليها. وفي الحنطة يوجب الدوس. 

فحقيقة المادّة مزاولة في عمل حى يتحصّل أثره وما يترثّب عليه. وهذا المعنى 
غك مظلق المواولة والاسعدامة والبارسة وغيريها. 

وأمّا مفاهيم الافحاء والخفاء والخفض والعفا والحفظ وغيرها: فهي من آثار 
الحقيقة ونتائجها وقيودها. 


وفي القاموس العبري : [دارس ] - داس» وظاء سَحَّق› دهس › 
افقرس» ذبح. 
فهذه المعاني أيضاً قريبة من الحقيقة التي أشرنا إليها. 


وأمّا إدريس: فراجع تلك الكلمة في الحلّد الأول مضافاً إلى أنّ الكلمة لايبعد 


Y۰‏ درك 
اشتقاقها من مادّة دارس العبريّة أيضاً. فيقزب مما يقول أهل اللغة: بأنّهِ سمي به 

وكذْلكٌ تصرف الآيات ولتقولوا درست ٠۰١/1‏ 

أي ليقولوا إنّ هذا التصريف والتسلّط التامٌ فى نتيجة الدراسة وكثرة المزاولة. 

وما كنم تَدرُسونَ, وما آتيناهُم مِن تپ يَدرُسوتهاء أم لَكُم كتابٌ فيه 
تدؤسوة:وإن کا عن وراش لغافلية: 

يراد في جميع هذه الموارد مفهوم واحد وهو تكرير المراجعة إلى الكتاب وتحقّق 
الجريان والعمل في طريق حصول الأثر والنتيجة المطلوبة المناسبة. 

ثم إن الدرس اعم من العلم والمعرفة, فإِنٌ الملحوظ فيه جهة تكرير النظر 
وإدامة العمل» وأَمّا حصول العلم والمعرفة فغير مأخوذ في مفهومه. وهذا لطف التعبير 
بالمادّة دون العلم والمعرفةء فإِنٌ النظر في الآيات إلى هذه الجهة الظاهريّة من دون 


حصول علم ويقين. 


درك: 


مقا درك: أصل واحد وهو لحوق الشيء بالشيء ووضواه الال و 
الغ أدركه إدراكاً. ويقال فرش در الطريدة» إذا كافت لا ريه طريدة ريغال 
ار ور سارك د کی آ خر اقل ودا لبان 
إذا أدرَكَ الترَى الثاني المطر الأوّل. فأمًا ‏ بل ادّارك عِلمُهم في الآخرة: فهو من هذاء 
لان علمهم أدركهم في الآخرة حين لم ينفعهم . والدَّرَكَ القطعة من الحبل تشد في طرف 
الأشاء إلى عَرقُوة الدلو ثلا يأكل الماء الآشاء. وهو وإن كان هذا قبه تدرك الدّلو. 


۲۲١ فرك‎ 


ومن ذلك الدَرّك وهي منازل أهل النار» وذلك أن الجنّة درجات» والنار دركاتٌ إن 
المنافقين في الدّرَكِ الأسفل من الثّار - وهي منازهم التي يُدرِكونها ويلحقون بها. 

مصبا ‏ أدركته : إذا طلبته فلحقته . وأدرك الغلامٌُ: بلغ اللّم . وأدركت القارٌ: 
نضجت. وأدرك الشية: بلغ وقته. وأدرك القن المشتري: لزمه» وهو لحوق معنويّ. 
والدّرَك بفتحتين وقد يسكن الثاني: إسم من أدركت الشيءَ. ومنه ضان الدَّرَكَ. 
والمُدرَكَ يكون مصدراً وإسم مكان وزمان. ومّدارك الشرع: مواضع طلب الأحكام» 
وهي حيث يستدلٌ بالنصوص . والفقهاء يقولون في الواحد مَدرّك» وليس لتخريجه 
وجه. وقد نص الأ على طرد الباب فيقال مُفعَل بضع الميم من أفعلً» واستثنيت 
كاك مرا رجت عن الاس قال الارن مق ايك ولم يسمع فيه الضمٌء 
وقالوا المَصْبّح والمَمُسئ لموضع الإصباح والإمساء ولوقته والمَخْدّعَ من أخدعتٌ 
الشيء. وأجزأتُ عنك تجرَأً فلان بالضيّ في هذه على القياس وبالفتح شدُوذاً. وم 
يذكروا المَذرك فما خرج عن القياس» فالوجه الأخذ بالأصول القياسيّة حى يصح 
سماع. وقد قالوا الخارج عن القياس لا يقاس عليه لأنّه غير مُوّصّل في بابه. وتدارك 
القوم: لحقّ آخرهم أُوَّهُم. واستدركث ما فات وتداركته. وأصل التدارك اللحوق 
يقال أدركت جماعة من العلماء: إذا لحقتهم. 

مفر - الدّزك كالدّزْج لكنّ الدج يقال اعتباراً بالصعود. والدّزك اعتباراً 
بالمتدووه وكذ عل تهات المتة.وةزكاض ا ات شور ال 
ولتصوّر الحُدور في النار سيت هاوية. والتدارك في الإغاثة والنعمة أكثر: ولا أن 
تذاركة نس من .ركه حق إذا دار گر افیا أى لمق كل بالآخر. 

بل اذَارَكَ علمُهم في الآخرة أي تدارك. قال الحسن: معناه جهلوا أمر 
الآخرةء وحقيقته: إنتهى علمهم في لحوق الآخرة فجهلوها. وقيل معناه: بل يُدرك 


۲۲۲ فرك 


علمهم ذلك في الآخرةء أي إذا حصلوا فى الآخرةء لأنّ ما يكون ظنوناً في الدنيا فهو 


في الآخرة يقين. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الوصول والإحاطة سواء كان المحيط أمراً 
هاا أ سرا وكذلك فها حاط وباط عليه. 

فيغال+ ل البق ييف ا أن تدراك اقول در ةا هار و درك 
الأبضاتء أيغا كر نوا د ركم المراث, 

وقد ميق فق لش :أ الط فة مر مقرل وق الخنوط: أذ ال غات والحفظ 
مأحوذان قمع التساطة: 

وأمّا مفاهيم اللحوق والبلوغ والحدور: فمن لوازم الأصلء فإنٌ التسلّط 
والإحاطة والوصول تلازم تلك المفاههم. 

والفعل الجرّد من هذه المادّة لم يستعمل. والتدارك تَفاعُلٌ : ويدلٌ على الاستدامة 
والمطاوعة والاختيارء وكذلك الادّراكٌ فان أصله التدارك كالإشّعار والإنّقال فى 
التشاعر والتاقل» ولعلّ صيغة الادّراك بمناسبة التشديد في حروفه تدلّ على شدة 
وتأكد. 

حت إذا اذا رَ كُوا فما جميعاً قلت أخراهم لأولاهُم - 8/1". 

أي إذا وصلوا واستولى كلّ منهم بالآخر وأحاط كل فريق بآخرين واجتمعوا 
فيها: قالت أخراهم لأولاهم. 


4 ف عد ع i‏ 3 2 ب الاوك ا اا ب 
قل لا يَعلم مَن في السّماواتٍ والأرض اليب إلا الله وَما يَشْعْرون ايّان يَبُعثون 


فرك ۳ 


ل اذَارَكَ عِلمُهم في الآخرَة بل هم في شك منها بل هم منهاعَمون - ۲۷ / 11. 

نى علم الغيبٍ المطلق عمّن في السماوات والأرض, ثم أكّد جهلهم ذلك بن 
تررم ان يدهم وهذا راسد ن الضاديق الضعينة للعب الاس الى يف 
هم أن يتوجّهوا إليه ويعلموه» لأنّه أل مرحلة من مراحل الغيبء وأوّل قدم في السير 
إلى مسيره, ثم أشار تعالى إلى أن غاية توجههم وآخر نظرهم الوصول والإحاطة 
والمعرفة في عالم الآخرة, ولا يتجاوز اجتهادهم في تحصيل العلم بالغيب عن وصوله 
بالنسبة إلى عالم الآخرة هم, ثم قال سبحانه في مقام حجوبيّتهم وتساهلهم: بهم في 
تلك المرحلة أيضاً غير مجحتهدين» فإِئهم شاكون فما بل إِنّهم عَمون بالكليّة. 

والتعبير بقوله تعالى - فى الآخرة لأ بالآخرة: إشارة إلى أن متعلّق علمهم 
الذي يجتهدون في تحصيله هو مطلق ما يتعلّق بها بنحو الإجمال» وليس لطلبتهم مورد 
معيّن مخصوصء فكيف يتصوّر لهم أن يعرفوا الغيب المطلق. 

وقد اضطربت تفاسير القوم في هذه الآية الكريمة: فاصفح عنها. 

فاضرٍب هم طريقاً في البّحر يبسلا تخاف دَرَكاً  7٠١‏ / ۷۷. 

إن المنافقين في الدَّرَك الأسمّل من الثار - 4 /ة8١.‏ 


الذّرَكَ: فَعَلُ يدل على ما يتحصّل ويتحقّق من الفعل في الخارجء كالكَرَم 
والشَّرّف من الإكرام والإشراف. فالدّرّك هو المتحصّلٌ في الخارج في أثر الإدراك. أي 
ما يتراءى بعد الوصول والاستيلاء من الفعل. 

فظهر أن الدَّرَكُ ليس بعنى المنزل الأسفل, وإلا لم يجر تقيبده بالأسفل في الآية 
الثانية. وما في الآية الأولى فلا يدل على هُويّ وسفل. بل المنظور فيها المقام الحاصل 
بعد الوصول والإدراك والاستيلاء من مقام ظاهريّ أو حالة حاصلة. 


۲٤‏ درهم 


درهم: 
صحا - الدَّرَهَم: فارسىٌ معرب وكسر الطاء لغة» وريا قالوا درهام. وجمع 


الدرهَم دراهم» وجمع الدّرهام دراه . وقد ادرّهَمٌ ادرهماماً: أي سقط من الكبر. 


الُعرّب - درهم: معرّب. وقد تكلّمت به العرب قدياًء إذ لم يعرفوا غيره» 
وألحقوه بكلمة هِجرَغ (الطويل). 

دائرة المعارف الإسلاميّة ج 4 درهم: وحدة من وحدات العُملّة (تستعمل 
بمعنى النقود) الفضّية في نظام السكة عند العرب. وقد كان هذا الإسم باليوناتيّة: 
اوراغي )4 وبالنارسية: وق مسلا م القدم ق سين اسان المرب القملة الى 
عرفت به من الفرس . واستعارة الوزن القانوني للدرهم أعسر من استعارة وزن الدينار, 
ذلك أنّ الدراهم لم تكن تراعى الدقّة التامّة في ضرمما. وقد اختلف الموْرٌخون اختلافاً 
عظياً في تحديد الدرهم القانوني , ولكتّهم أجمعوا على أنّ نسبة الدرهم إلى وزن المثقال 
هي ۷ 

لسا - درهم : المُذْرَهمٌ : الساقط من الكيّرء وقيل هو الكبير السنّ أيّاً كان. 
وقد إدرّهمّ يَدْرَهِجٌ ادرهماماً: سقط من الكبر. ودره بصرّه: اظلمٌ. والدّرهَم 
والڈرهم لغتان» فارسيّ مُعرّب ملحق ببناء كلامهم, فدِرهم كهجرّع. ودرهم كجفرد. 
وقالوا في تصغيره دُرَنہے . شادةء كأ نّم حقّروا درهاماًء وإن لم يتكلّموا به. هذا قول 
سيبويه. وحكى بعضهم درهام. ورجل مُدّرهمء ولا فعل له» أي كثير الدّراهِمء 
حكاه أبوزيد قال: ولم يقولوا دُرَهِمَ. قال ابن جي : لكنّه إذا وجد إسم المفعول 
فاسل ساض ا 


جمع البحرين - درهم: ف المصباح = الدرهم الإسلامي إسم للمضروب من 


Yo درهم‎ 


الفضّة. وهو سنّة دوانيق. وكانت الدَّراهم في الجاهليّة مختلفة فكانت بعضها خفافاً 
وهي الطبريّة. وبعضها ثقالاً كل درهم غانية دوانيق وكانت تسمٌّى العبديّة, وقيل 
البغليّة نسبت إلى ملك يقال له رأس البغل» فجمع الخفيف والثقيل وجعلا درهمين 
مسا وين فجاء كل فرشم سئة دوانيق..وق الهاي دوه أهل مكة سثة دواليق: 
ودراهم الإسلام المعدلة كلّ عشرة سبعة مثاقيل. وكان أهل المدينة يتعاملون بالدراهم 
عند مقدم رسول الله (ص)ء فأرشدهم إلى وزن مكمّة. وأمًا الدنانير: فكانت تحمل إلى 
العرب من الروم» إلى أن ضرب عبد الملك بن مروان في أَيّامه . وشيخ مُدَرْهِم : مُسِنٌّ. 
الشرايع -زكاة الذهب -فالدرهم سنّة دوانيق» والدانق تان حبّات من أواسط 
حب الشعير في العظم والصغر والوزانة والخقة. وقال في شرحه الجواهر: بلا خلاف 
أجده في شيء من ذلك» وفي محكي تهى (المنتهى للعلامة): نسبة إلى علمائنا. وفي ك 
(المدارك): قطع به الأصحاب. بل عن رسالة الجلسي في تحقيق الأوزان: اله متفق 
عليه بينهم» واه صرّح به علاء الفريقين. ويتحصّل حينئذٍ من ذلك کله وما سمعته 
سابقاً في القيراط والدينار: أنه يكون مقدار العشرة دراهم سبعة مثاقيل شرعيّة . 


والتحق 
أَوْلآً - أن الدرهم واحد من النقود المأخوذة من الفضّة:, كا أنّ الدينار من 
النقود الذهبيّة. 
وثانياً ‏ أنّ الدرهم كان مختلفاً وزناً باختلاف البلاد والأزمنةء وأما المتداول 
المعمول به فق أوّل الأسلام: هى ما كان وزنه ستة راق ويعادل عشرة منه سبعة 
مثاقيل شرعيّة = ٠١‏ :۷. 


وثالثاً ‏ أن كلمة الدرهم عربيّة خالصة. وأمًا أن هذه اللغة قريبة من كلمة 


اما درى 


-دراخمي - اليوناتيةء أو كلمة ‏ دِرّم ‏ الفارسيّة: لاتوجب كونها معربة» ولو كانت 
EAA‏ لق الابلرواى كرون ماهر ذظ be‏ اماك ودي 
ولا أقلّ من أن يلاحظ تناسب وجهة خصوصيّة في مقام وضع اللفظ للمعنى. 

رابعاً - أن اشتقاق الفعل منه لايبعد أن يكون انتزاعياًء وأمَا مفهوم الكبر 
والسقوط : فيناسب الفضّة في مقابل النقد الذهبي» من جهة الانكسار والضعف جلاءً 
وقيمة وعرة وقوةً وقدرة - كفن د ان أَردّلٍ العمُر لكي لا يَغْلّم بعد عِلم 
سَيئاً - فهذه الجهولات إا هي من ضعفنا. ۰ 

وشَرٌؤْه بتمَن بخس دراهم مَعْدودَةٍ - 0 

التعبير بالدّراهم: إشارة إلى كون القن بخساً ثم اشير بقلّة الدراهم بذكر كلمة 
-معدودّة, منكّرة. وهذا التعبير في مقام البيع والشراء: يدل على التقويم النازل, 
وكون هذه القيمة ننا للمبيع في نظرهم» ولا يزيد عليها. 

ثم لايخ أنّ قيمة الدرهم والدينار تختلف باختلاف قيمة الفضّة والذهب زماناً 
وکات و قا سار الا سان مضاعة و ازل ا اها :وقد بكرن اشدلاق فة 
النقدين مربوطاً باختلاف قيمة الأجناس. 


دری : 
مصبا ‏ دريت الشىء را من باب رمّى ودرية ودراية: علمته. ويعدّى 
بالهمزة فيقال أدريته به» وداريته مداراةً: لاطفته ولاينته. ودَرِيتٌ تراب ال معدن 


تدرية. 


مقا - درى: فأصلان, أحدهما قصد الشيء. واعتاده طلباًء والآخر حدّة 


درى ۷ 


تكون في الشيء. فالأوّل قوهم ‏ أدرئ بنو فلان مكان كذاء أي اعتمدوه بغزو أو 
غارة. والدَّرِيّة: الدابّة التي يستتر بها الذي يرمي الصيد ليصيده. يقال منه دريت 
وادّريت. قال ابن الأعرابيٌ: تدرّيت الصيد, إذا نظرت أين هو ولم تره بعدٌ. ودريته: 
ختلته (خدّعته). فأمًا قوله ‏ تدرّيت: أي تعلّمت لدريته أين هوء والقياس واحد. 
يقال دريثٌ الشيء والله تعالی أدرانيه ‏ قل لو شاء الله ما تلوثه علَيكُم ولا أدراكم به. 
وفلان حسنٌ الدّريةء كقولك حَسَنٌ الفطنة. والأصل الآخر ‏ قوهم لذي يُسرَّح به 
اغرود وسرت ل له ا وهاه را دة ا قن وخوت ارا 

التهذيب ٠١١/۱١‏ قال الليث: يقال رئ يَدرِي دَزياً ودراية ودرياً. ويقال: 
أت فلان الأمر من غير درية» أي من غير علم. والعرب ربا حذفوا الياء من قوهم 
لا أدرِء في موضع لا أدري» يكتفون بالكسرة فيهاء كقول الله عر وجلّ: واللّيلٍ إذا 
يَسْرِء والأصل يّسرِي. ابن السّكّيت: دريت فلاناً أدريه دَزياً: إذا ختلته. والدَّرِيّة: 
التعير يستتر به من الوحش يختل حت إذا أمكن رَمْيه رَمئ. وقال أبو زيد: هي 
وروا ما عو اليك ر قال ارات الرجل عداراة اا 

مفر -الدراية : المعرفة المدرّكة بضرب من المخثل» يقال دَرَيته ودّريثُ به درية: 
نحو فَطنثٌ وشعَرث . والدّرية لما يتعلّم عليه الطعن, وللناقة الي تسيا الاد ليا نس 
بها الصيد, فيّستتر من ورائها فيرميه . والمدرى لقرن الشاة لكونها دافعة به عن نفسها. 
وعنه استعير الهدرى لما يُصلّح به الشّعر. وكلّ موضع ذكر فيه (في القرآن) وما أدراك, 
فقد عَقّب ببيانه : وَما أدراكَ ما هيه نارٌ حامِيّه. وكلّ موضع ذكر فيه وما يُدريك, لم 
يُعقّبه بذلك: وَما يُدرِيك لَعَلَّ السَاعةَ كريب . والدّراية لا تستعمل في اله تعالى. 


۸ درى 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المعرفة من دون مقدّمات معمولة» بمعنى 
أنه يستعمل في موارد لايتحقق بالتحصيل ولا يوجد بتهيّة القذمات ولايد أن يحصل 
بطريق غير عاديّ. وهذا هو الفارق بينها وبين مادّة العلم والمعرفة وغيرهما. 

وبهذا المعنى يظهر اللطف في التعبير بها في موارد استعمالاتها. 

إِنه قد ايه مض مسطات ماده الدرع مسززة عل يعض اللكويين: 
فذكروها في ذيل هذه المادّة, كالدّرِيّةء واليدرئ» والمداراة» وغيرهاء مع أَنّ قلب 
الهمزة ياء للتخفيف في مقام التلفظ متداول كثيراً. كا في الحَطِيّة وأصلها الخطيئة, 
وسالَ وأصله سَأل. فهذه مشتقّة من الدرء وقد مر أَنّ الأصل فيه هو الدفع بشدّةء 
ولا يخنى التناسب فيها. 

فإنّالمداراة ها معن الدفع عن جهات خلاف الطرف والمعاملة بصورة الوفاق. 
والدّرِيّة وسيلة للدفع عن إظهار نفسه ونيّته في قبال الصيد. وا يدرى آلة لدفع ما 
يتلبّد من الشّعر حت يُرسل ويُصلح. 

وأمًا الخثل : فبمناسبة توقف الدراية على مقدّمات غير عاديّة. فيظن انها من 
الختل. 

وأمّا التعبير بجملة - وما أدراك, أو بجملة ‏ وما يُدريك: كلّ منهما في مورد 
خاصٌ كا في المفردات» فإنّ الجملة الأولى: يعبر بها في مقام يراد البيان والتوضيح 
لموضوع معيّن. ويؤق بها للتعظيم وأهميّة الموضوع. وأمّا الجملة الثانية: فهي إخبار 
عن عدم تكن الخاطبين وقصورهم في معرفة الموضوع وإن اجتهدوا. 

وما أدراكَ ما الحاقّةُ كَدَبَتْ يود وعاٌ بالقارعة - 34 / ". 
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وما أدراكَ ما سَقَر لا ثبق ولا تَذّر - A/V‏ 

وَما أدراكَ ما سجین كتابٌ مَرقوم - ۸/۸۳ . 

القارعة ما القارعَة وما أدراكَ ما القارِعَة يَومَ کون النَاسُ  ٠١١‏ /". 
أي أيّ شيءٍ أدراك. فكلمة ما إسعيّة نكرة استفهاميّة معنى أيّ شيء. 

وها دريل [ق الشاغة كن قري" عم عم 

ا لو لخ م 

أي أيّ شيء يُفهمك ويُعدّفك زمانَ الساعة وتزكٌّيَ فرد من الأفراد. 


تعلق الدراية في جميع هذه الموارد أمور لا تُعلم بمقدّمات متداولة, وكذلك في 


اتن الكو ارد 


وما تدري تفس بأيّ أرض توت - /7١‏ غ". 

ونا تدر تقش هذا نكي كوا کے +0 غم 

ا ری أن اريت وخ و الأرض ا ا ی ا ارم 
قلت ما ندري ماالسّاعَة ‏ 45 / .٠۲‏ 

ما كنت تدري ما الكتابُ وَلاالإيمان ‏ 17 / 67. 

قل إن أدري أقريبٌ ما توعَدون - .o/ VY‏ 

ولايخق أن هذه الموضوعات من مصاديق الغيب, ولا يعلقها إلا الله: تلك من 


أنباء اليب نوجيها إليك» عام العَيْب فَلا يُظهر على غَيبه أحداً ‏ ۷۲ / 75. فلا 
يعرفها إلا من علّمها الله ويوحبها إليه. 


وه الدّرج والدرس والدَّرك والدَّرٌ والدّرى: يجمعها مفهوم الإحاطة والتضمين 


والتسلّط, لاشتراكها في الحرفين الأوّلين. 


خورف اسر 


دس : 

مقا -دسر: أصل واحد يدلّ على الدفع» يقال: دسرت الشيء دَسْراًء إذا دفعته 
دعا شديداً..وق اديت ليس ف العنين زكاة إا هو شىء دسرة البخرء أي رما 
ودفع به. ومن الباب: دسره بالرع» ور مِدسّر. ويقال للجمل الضخم القويٌ: 
5ؤشرئ وتوشره كنيبة لأا شفع الأعداء يمنا شد عن الباب وهو ضصحيم: 
الدّسار: خيط من ليف تشد به ألواح السفينة» وا جمع دُشر: وَحمَلناه على ذاتٍ ألواح 
ودشي ويقال الدشر+ القسامي: 

التبذيب ۱۲ / 708 دسر: قال الليث -الدسر : الطعن والدفع الشديد» يقال 
دسره بالرع. وقال الفرّاء في قوله تعالى: و مناه على ذاتٍ ألواح ودٌشر: الدّسْر 
سان اة وشرطها الى امد اء وال اجام كل فى بكرن قن الير: 
وإدخال شىء في شيء بقوّة وشدّة فهو الدّّسرء يقال دسرت المسمار أدشره وأدسره 


سرا وغن أبن الأعراد 7+ الدسترء السفينة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطعن وباعتبار هذا المفهوم يطلق على 
مصاديقه وفي كلّ ما يطعن أو يتحقّق به الطعن أو هو وسيلته, كالجمل الضخم القوي 
الذي من شأنه أن يكون طاعناً ولو بالقوّة, وكالرح الصادق فيه إِنّهِ دسر وكالكتيبة 
التي من شأنها إيراد الطعن والضربة» وكالميسمر الذي يُصنع بهذا المنظور» وكالخيط 
لدی ينوي هناب ليان ويطلق ايا عيذ المنانسة عل لني شا الطاعنة اليا 
وعلى صدرها المواجهة له وعلى أمواج البحر الطاعنة بعصا البعض بشدّة. 


۲۳١ دس‎ 

وَعَمَلْناءُ عَلى ذاتٍ الواح ودّشر - .٠١/ ۵٤‏ 

التعبير بها دون السفينة: إشارة إلى أنّ نجاتهم وحفظهم (نوحاً وقومه) في مقابل 
تلك الاد الغاتة الباوثة والأرضعة الشديدة: نا كانت بوسيلة ضعيفة وهي ألواح 
وات دی نا ا سا را اما ورطيا م مان و لاف 
وغيرها. 

وفيا إشارة أيضاً إلى أن هذه السفينة ل تكن مصنوعة على استحكام ودقّة 
صناعيّة وطريق علمي حى يصح إطلاق السفينة الكاملة عليها. 

وأما ذكر السفينة ف آيه فا ياه وأصحات الشفينة وجعلباها آية للعالمين- 
:٠١ / 9‏ فَإِمًا هو في مقام مطلق الإنجاء» والنظر فبا إلى أصحاب السفينة لا إلى 
السفينة ولا إلى كيفيّة النجاة. 


دس : 
د سسلتكهة › ومنه يقال للجاسوس: دسيس القوم. 

دكا دقش فا و خد يدا عل دخو العى قو وو برقال نسي 
الغىء ف الراب أدشه دشا - اجك غل خرن آم يده ق الراب والدّساسة: حي 
صَمّاء تكون تحت التراب. فأمًا قوهم: دْس البعيرٌ: ففيه قولان, فأحدهما أن يكون 
به قليل من جَرَبء فإن كان كذا فلأنٌ ذلك الجرب كالشيء الخفيف المندش. والآخر 
أن يجعل الهناء (القطران) على مَساعر البعير. وقوهم العرق دَسَاس لأنّه يتزع في حَفاء 


و 


ولطف. 


سل 


۳۲ دس 


التهذيب 58١ / ١١‏ -قال الليث: الدّش: دسّك الثيء تحت شيء وهو 
الإخفاء, ومنه -أم يَدْسّهُ في الاب أي يده قلت: اراد المؤغودة الى كان أهل 
الجاهليّة يئدونها وهي حية , و فقال: يدشه ‏ وهي أن , لاله رده على لفظ ماء 
في قوله: يُتوارئ مِن القوم من سُوء ما بُشر به فردّه على اللفظ لا على المعنى» ولو 
قال اء لكان جائراً: اا مره قن عدشه لبايك ا خان وا القرادوة 
بأعباهم يدخلون مع القراء وليسوا قرّاء. 


مفر -الدش: إدخال الشيء في الشيء بضرب من الإكراه. يقال: دَسشته 
فدش» وقد دس البعير بالهناء وقيل ليس الناء بالدَّسُء قال تعالى: أم يَدْسّهُ في 
اااي 

لسا -الدّش: إدخال الشيء من تحته. دسّه فانڌش» ودسَّسَه ودّسّاهء الأخيرة 
على البدل كراهية التضعيف. وفي الحديث: استجيدوا الخال فإِنّ العرق دشاس» أي 
دَخّال. ودّسّه: إذا أدخله في الشيء بقهر وقوّة. ودُس البعيرٌ: وَرِمت مَساعره» وهي 
أرفاعه وآباطه. الأصمعيٌ: إذا كان بالبعير شيء خفيف من الجرب قيل به شيء من 
ا لجرب في مساعره» فإذا طَل ذلك الموضع باطناء قيل دس فهو مَدسوس. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإخفاء والستر بلحاظ كونه غير مطلوب 
عند العرف ويستكرهه الناس. كا في دس جَرَب البعير» ودّسٌ البنات في الجاهليّة 
الاو ت اا د اة وا اوش لون ا غار اة 
والدسيس المرائي الذي بخن ما في قلبه وباطته» والدشاس الذي بخن العرق المخقصوصض 
في النسب» والدّساسة 5 الحيّة الموحشة المتوارية في الأرض. ۰ 


دسو تفن 


والفرق بينها وبين مواد الإخفاء والكتم والستر والتواري والدفن: 

أذ کون الغىء الاسويسن سيشكرها غر ملضرظ فق هذه المواةمضاقا إلى 

فالدفن يستعمل فى الإخفاء تحت الأرض. 

رارق المسعورقة الا ر وان كان رة ب احرش 

والتواري في الملفوفيّة من جميع الجهات. 

والكتان في الإخفاء بالقلب ويقابله الإبداء. والإخفاء أعمّ. 

فظهر أَنّ التعبير بالمادّة في الآية بلحاظ الاستكراه. 

وإذا بُشَر أَحدُهُم بالأنى ظل وَجهه مُسوَدا وهو كظيم يُتوارئ من القوم مسن 
n sS‏ مامكوق د 51⁄0 

وفي التعبير بجملة ‏ ما بُشر به. وفي إرجاع الضمير في -يُسكهء يدشه إلى 
الموصولء دون الأنئ: حفظ لمقام الأنئ وإشارة إلى أنّ هذا النظر لا يتجاوز عن 
اللفظ والقول والاعتبار» وهو خارج عن حقيقة الأمر. ثم عقبها بقوله: ألا ساءَ ما 
يحكون - معيراً فيها أيضاً بالإجمال. 

قد فلح مَن ر کاها وقد خاب مَن دَسَاها - ٠١ / 9١‏ 


ونبحث عنه في دسوء بُعيد هذا. 


دسو : 


نكا وسو صل واخ يدل عل فا وع الو دوت الفى اسوه 


نا و 


وذما تسو وهو خلاف وكا فا ا سان :قو خان كن اط نان اهل 
العلم قالوا: الأصل دسّسّهاء كأنّه أخفاهاء وهذا هو المعوّل عليه غير أنّ بعض أهل 
العلم قال: دشاهاء أي أغواها وأغراها بالقبيح. 

صحا ‏ دسا: دشاهاء أي أخفاهاء وهو في الأصل دسّسهاء فأبدل من إحدى 
السينين ياعَ. 

اسا كاه ادي بسر قيضي زكاء اليك دسا فان بلسي شو :رهي 
نقيض زكا يزكو زکاة» وهو داس لا زاكِء ودشی نفسه» قال ودسئ يَدسىئ لغة., 
ويدسو أصوب. ابن الأعرابي: دسا إذا استخفى. وقال أبو منصور: وهذا يقرب ما 
قال الليث» قال: وأحسئها ذهباً إلى قلب حرف التضعيف. وقد تقدّم قولنا أن دشاها 
ف الأصل تسيا وا السات ترات فقت إخداهن ا2 وأنا دتى غير ول 
عن المضكّف من باب الدش: فلا أعرفه ولا أسمعه. والمعنى : خاب من دى نفسه أي 
أخملها وأخ حظها. 


أن التشعيل هن الدسو أو هن الدسى ل يقبت استعبالهء مضافاً إل أن بين هذه 
الموادٌ (دسوء دسي» دش) اشتقاقاً أكبر» ومعانيها متقاربة. 

فالمعنى في الآية المزبورة: قد أفلح مَّن زكى نفسه عن الرذائل والمخسائس وما 
لا يليق بشان إنسان من حيث إنه إنسان وله جهة ملكوتيّة. وقد خاب من جعلها 
داسّةٌ تدش حقيقة ما في نفسه, وليس باطن نفسه سالماً روحانياً نورانياً مزكّىَ ومنرّهاً 
عن الصفات الحيوانيّة الظلانيّة. بل هو ملوّث وغير مطهر. 


وأمّا معنى الإخفاء المطلق في المورد: فليس بمناسب في المقام. 


Yo 2 


م إنّ المستفاد من الآية الكرية: أنّ الإنسان لا يخلو من إحدى الحالتين: إِمّا 
أنه في مقام التزكية والتهذيب والتطهير: فهو مفلح. وإمًا أنه مُدسّس وتف ما في 

وهذا المعنى أمر كل وميزان جامع لحالتي الإنسان, فن لم يكن مطهّراً لقلبه 
ومهذباً لنفسه: فهو غير مفلح» وإن صل وصام وححٌ وأق بكلّ طاعة وعبادةء فاه 
يعبد بقلب غير سل ونيّة غير خالصة. 

وفي التعبير بصيغة المتعدّي:إشارة إلى أنّ التزكية والتدسيس إغا يتحقّقان باختيار 
العبد ومن جهته» وكا اجتهد العبد في التوجّه إلى عالم النور وأخلص نيته في أعماله لله 
تعالى : فقد تخلّص عن شوائب عام الظلمة وتزكّى قلبه عن كدورات الرذائل. 


د 

مقاحاقنة: أصل واد متقابي هه وه يدل عل ر ود افاي 
فالدّعٌ: الدفع. يقال: دعغته أدعّه دَغَاًء يوم يُدَعُونَ إلى نار جهنم دَغَاً. والدّغدَعة: 
تحريك المكيال ليستوعبَ الشيء, والدَعْدَعة: عَدُوٌ في التواء. 

صحا ‏ دعع: دَعَعْتُه أدعّه دَعَاً: دفعته - ذلك الذي يدع اليم ودَعدَعْت 
الشيءَ: ملأته. وجَفنة مُدَعدَّعة : تملوة. 

أا د دفعه في کو وکال ابم رید د ع وقد دعا عنيناً 
-فذلك الذي يَدْءْ اليتي أي يَعنّف به عنفاً دفعاً وانتهاراً. يُدَعُون إلى نار جه دعا 
فسّره 7 عبيدة : دون دفعاً عَنيفاً. والذّعاعَة: عه تطحن وتخيز. 


مفر -الدع: الدفع الشديد. 


هف دعو 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع بشدّة وعُنف. وهذا هو الفرق بينها 
وبين الدفع والمنع. وبذلك يظهر اللطف في التعبير بها في موارد استعماهاء فإِن دفع 
اليتهم مكروه إذا وقع بعنف لا بلينء وكذلك دفع أهل جه إلى النار يلازم العنف 
والشدّة. 

ففي التعبير بالدعٌ في الموردين: دلالة على شدّتين. شدّة تدلٌ عليها مطلق مفهوم 
الدفع, وشدّة تدلٌ عليها الخصوصيّة في مادّة الدع. 

قذلك الذي يدع اليم - ١/‏ 1 ؟. 

أي يردّه بشدّة وعُنف. مع أن اللازم أن عامل معه باللين والرحمة. 

تیم کون إلى نار جوم نكا ۵۲ 1۳7 

هذا التشديد الأكيد في مقام الابتداء بالعذاب والإبتلاء. وليس المقام مقام 
رحمة ولين. 

فقلنا إِنَّ في هذا التعبير دلالة على شدّتين بالنسبة إلى التعبير بقولهم ‏ يُدخَلون 
أو يورّدونء وعلى شدّة في مقابل جملة - بُدقعون. 


دعو: 

مقا دعو: أصل واحدء وهو أن تيل الشيء إليك بصوت وكلام يكون منك. 
تقول: دعوت أدعو دعاءً. والدّعوة إلى الطعام. والدّعوة في النسب» هذا أكثر كلام 
العرب إلا عَدِيّ بن الآباب, فإمّْهم ينصبون الدال في النسب ويكسرونها في الطعام. 


دعو يضف 


قال الخليل: الادّعاءٌ أن تَدّعيَ حمّاً لك أو لغيرك, تقول ادّعى حقَّاً أو باطلاً. والادّعاء 
في الحرب الاعتزاء. وهو أن تقول: أنا ابن فلان. وداعية اللّبن: ما بُترك في الضّرع 
ليدعو ما بعده: وهذا تشبيه ومثيل. وتداعت الحيطان: وذلك إذا سقط واحد وآخر 
بعده فكأنّ الأول دعاء الثانيء ورتًا قالوا داعيناها عليهم إذا هدمناها واحداً بعد 
آخر. ودواعي الدهر: صروفه. كأنّه كيل الخوادث. ولبق فلان ادغية يعداغون بهاء 
وهي مثل الأغلوطة, كأنّهِ يدعو المسؤول إلى إخراج ما يُعميه عليه. وما بالدار 
اھر أى ا چا أحدء كا له ابسن دا عام فن 

مصبا ‏ دعوت الله أدعوه دُعاءً: ابتهلت إليه بالسؤال ورغبتٌ فا عنده من 
الخير. ودعوت زيداً: ناديته وطلبت إقباله. ودعا المؤذّن الناس إلى الصلاة فهو داعي 
لله والجمع دُعاة وداعون مثل قاض وقٌضاة وقاضون. والنبىّ داعي الخلق إلى التوحيد. 
ودعوت الولد زيداً وبزيد: إذا سميته بهذا الإسم. والدّعوة في النسبة» يقال دعوته 
بابن زيد» وقال الأزهريّ: الدّعوة: دعاء الولدٍ الدعييٌ غير أبيه. فهو بمعنى فاعل من 
الأوّلء وبمعنى مفعول من الثاني والدَّعوى والدّعاوة والادّعاء مثل ذلك. وعن الكسائي: 
لي في القوم دعوة أي قرابة وإخاءء والدّعوة في الطعام, إسم من دعوت الناس إذا 
طليتهم اليأكلوا عسدك واذعيت القىء قثيعه, واذعيفة : طبه سىء الاي 
الأو يهال ابن ر اا او و افر ا يتالاك دول 
الدّعوى. وقد يتضمن الادّعاء معنى الإخبار فتدخل الباء جوازاًء يقال فلان يدعي 
فعاله» أي يخبر بذلك عن نفسه» وجمع الدّعوى الدَّعاوِي بكسر الواو وفتحهاء قال 
بعضهم الفتح أولى لأنّ العرب آثرت التخفيف ففتحت وحفظت على ألف التأنيث التي 
بي عليها المفرد. ومثله الفتاوي والقتوى. 


۸ عو 


ا الأضل الواحد.ق هذه الا هو طلي فى ء لان وة اله أو ر غب الد 
أو يَسير إليه, فنى كلّ مورد بحسبه, وهذا المعنى قريب من الندب» ويعبّر عنه بالتركيّة 
بكلمة - جاغرماق. وبالفارسيّة بكلمة دعوت كردن وخواندن. ومفهوم النداء فيه 
جهة الخاطبة فقط. وهو مطلق الصّياح به» وهو مقدّم على الدعاء» كا أَنّ القصد 
والارادة قبل النداء. 

وأمّا مفاهيم ‏ الاستغاثة, الاستحضارء الابتهال, الرغبة» وأمثاها: من لوازم 
الأصل, كل منها في مورد من موارده. 

والدّعوة باعتبار كونها صيغة مرّة: تدلّ على دعاء خصوص إمّا من جهة كونها 
توق واا من جه د وار جوا ٠‏ وف رتك وشم الال اجج دعر الداع 
إذادعانء له دعوة الحق. 

وأَمّا الدعاء: فهو مطلق مفهوم طلب الميل والتوجّه: إِنَّكَ سمِيعٌ الدّعاء؛ وما 
أغاة الكافريى له علا دعا التسول بكي 

إن حرف العلّة تسقط بالتقاء الساكنين أو بالجازم, بعد إسقاط الضمّة على 
الواوء كما في - يَدعُونْء تدعون, داع لم يَدعٌ: اولك يَدعُونَ إلى الثار إن الّذِينَ 
تَدْعُونٌ من دون الله » أجيبٌ دعوة الداع أذ إلى سبيل رَبك بالحكمة. ولا تدع مع 
الله . 

وأمّا ف : أجيبوا داعى الله, وداعياً إلى الله , يَتَبعونَ الداعى : 

فأولاً عة الاو عاسة كسرةما فا فلك ياء والعوين ف الأول والفالنة 
بسبب الإضافة واللام حذفت. وثانياً إن الفتحة لخفتها لا تسقط. 


دعو ۳۹ 


وما التعوى: فهو إسم مصدر من الدّعاء أو من n‏ ق ااب 
بمعنى ما يتحصّل من الدعاء وما يحصل من المصدر: وآخر دعواهُم أن الحم دُ لله رَبٌّ 
العالمين, دَعواهم فا سُبحاتّك. 

أي ما يُتراءى ويتحصّل من دعائهم هو ذلك القول. 

والادّعاء: افتعال» يدل على مطاوعة واختيار في الفعل: واكم فيها ما تدّعون, 
و ناغروق هذا الذي كنم به تهون أي ما ارون دعوقه. 

وأمّا الأدعياء: فهو جمع الذّعي وهو من جعلته إبناً ودعوته بالإبنيّة : وَما جَعَلُ 
أدعياء كم أبناء كم » في أزواج أدعيائهم. 

أن الذين عرق سراح الو وس ناء لك 

آدغ وا 474 

ريدو أ للحن ولا دعا هذا بقرينة فا ا ا وا ا 
وَما ينغي لِلدّحمن أن يتّخذ وَلداً - 47. فإنّ اتخاذ الولد. ودعوة الولد يناسبان الولد 
الدعىّ. 

وهذا يشعر بأنّ ما هو المشهور من قوهم بأنّ لله ولداً حقيقياً: خلاف ما هو 
الواقع من عقيدتهم. 

وادعُوا ثبوراً كثيراً - ۲۵ / .١5‏ 

أي هلاكاً وابتلاء كثيراً يصيبكم . 

وَإن تدع مُثقلة إلى حملها لا حمل من مَيء ولو کان ذا قربي - 0 .\A/‏ 

أي وإن دعت نفس وازرة ذات أثقال من الآثام» أفراداً أن يحملوا من جملها: 

لا يبحمل من ذلك الحيمل شيء. ولو كان المدعو من ذوي قرباه وأرحامه الأقربين 


و5 دعو 


وقبلها: ولا تزِرٌ وازرة وزرّاخرى. 

وله الأساةاشية ا ا E‏ 

أي فامعوه بوسيلة انباتك امسق الطعيوطةق اروا ات مر كلك ااا 
الحسى التكوينية القائية فيه وليست لطم وجهة إلا الح ولا دلالة فينم إل عليه 
تعال: وهم مظاض أمزه وتال عظمعه ومرايا ٹور ما يشاءون إلا ما يشاء تعالى. 
فالتوجّه هم والتوسّل بهم بهذه الوجهة: توجّه إلى الله العزيز ودعاء له. 

وهذا معنى كونهم خلفاء لله تعالى في أرضه. فإنّ الخليفة هو من ينوب في 

نعم من دعاهم وتوجه إلهم بوجهة ا ولا يرى فيهم وجهة الخلافة 
ومقام الإسميّة وعنوان المرآئيّة, ولايُدرك حقيقة -كل من عَلمها فانٍ ويّبق وجه رَبك 
وللاتشاهل وافعية .وين الأمياة الحسى: ويا خليفة الف أرضه ققد أشرك يالله 
العزيز المتعال. 


وحقيقة معرفة هذا المقام: من أسنى المعارف الإلميّة وأجلى العلوم الربّائيّة 


وقال ربكم ادعو أستَّحب لَكُم - +*ش/ خأل. 

فادعُوه مخلصين لَه الدّين - ۷/ ۲۹. 

في هذه الحملات إشارات: 

اا رفا سور وای دو اه 


١‏ اجيب ده عا يصيغة الضارع الدال غل الاستعران وبضيغة المتكلم 


۲٤١ و‎ 


الدالٌ على تأكيد في القول. 
۳ دعوة ‏ قلنا إن هذه الصيغة تدل على دعاء مخصوص معين . 


؛ -دعوة الداع أي الدعوة التي تتحقّق من الداعي بعنوان أله داع ومتّصف 


ه -إذا دعانى ‏ تأكيد لمقام الدعاءء وإشارة إلى حصول الفعليّة فى الدعوة. 

5-دعاقء ادغوق داذكر ياء انكلم يدل عل إسقاط العتاوين والسويجه 
الخالص إليه تعالى والانقطاع الكامل عمّن سواه. 

۷ مخلصين له إشارة إلى تحقّق الإخلاص ولزومه في مقام الدعوة. 

ولا يخنى أن التوجّه التامٌ إليه تعالى والخلوص في الدعوة: يلازم كون الدعوة 
موافقة للتكوين والتشريع اللَذَّينِ هما مظهرا إرادته ونظاما مشيّته في أرضه وسمائه 
وتجليا حكيه في خلقه. 

وأيضاً إِنّ الدعوة لازم أن لاتکون خلاف مسيره في حیاته» ومناقضّ جريان 
أعماله وحركاته وسكناته. 7 يدعو ۳ ويعمل بخلافه 1 يكون برناح حياته 

هذه شرائط الدعوة شرعيّةَ وعقليّة. فن راعاها وأقى بالدعوة مع هذه الشرائط 
فقد استجيب له -أدضرق اف لک 

وَمَادْعاءٌ الكافرينَ إلا فى ضّلال  .١5 / ١7‏ 

ويّدع الانسان بالشرٌ دعاءَه با حير - .١1١ 7/1١17‏ 

إن الله ل ا يعون من در من شي 7/5 


2 5 و‎ 2 a 
. 8/86 لە نعمةٌ من تى ماکان يدعو إليه من قبل‎ 


E۲‏ عو 


أدغوا رتك تضرّعاً وة إلا حب الععدين .= 7۷ ١ة‏ 
فيستفاد منها أَنّ الدعاء في هذه الموارد غير منتجة: 
1د اذاكان سس فكره وده ادن کین 
؟ -إذا كان جاهلاً بصلاحه وخيره ودعا ما هو شب عليه. 


اا كان باطى دغوخه وسر يزه عالقا لظاهره»«وكان دعاؤه:ومتظوره مرا 


٤‏ - إذا كان دعاؤه في حال الحاجة والفقرء وإذا خوّله نعمةً نبي دعاءه. 

ه -إذا كان الدعاء قريناً بالاعتداء. وخلاف التضرٌع والخفية. 

هذا إجمال ما يستفاد من الآيات الكرية في شرائط الدعاء. 

في جات النّعم دعواهُم فا شبحانك اللّّدوتحيتهُم فيها سَلامُ وآخدُ دّعواهُم 
أن ا محمد َه رَبّ العالمين  ٠١/٠١‏ 

فانم إذا دخلوا جنّات النع » وشاهدوا فبها من آثار عظمة الله وجبروته مالم 
يشاهدوها في الدنياء وعاينوا من الرحمة والنعمة والوسعة ومظاهر القدرة والعرّة 
والكبرياء ما لم يعاينوها: فقد يتحقّق هم صغر الفسهم وا وحقارتها. وقصور 
عرفانهم وفقرهم وعجزهم في مقابل تلك العظمة والجلال والجبال» فلا يبق هم ميل 
ولا طلب ولا دعوة» وهم عراف كلت أفكارهم وحسرت أبصارهم - مقابل (فيك 
اعجو اکرو غا الذكر کل رو دري علد شيعانك الل قيال هود 
له تعالى عا قالوا فيه بمقتضى فكرهم وعالمهم المادّيّ الحدود. 

عم نيو أنقلوا إل غال وراءغال إدراكهي» والسفت دائزة ايء واتشرخة 
صدورهم» وتنوّرت بصائرهمء وأدركوا حقائق وأموراً ومَشاهد لم يُدركوها في الدنياء 
فيرون معارفهم السابقة ناقصة محدودةء ويقولون: سُبِحانَكَ اللَهمَّء فأنت المتعالي عن 


تقولء والمئزه عا نتصوّر ونتوهم ونتخيّل. فهو فوق الإدراك والتعقّل والتفكر. 

ولايخن أن حقيقة التسبيح في هذا العالم أيضاً لايمكن إلا بعد الاتقطاع والانسلاخ 
والتجرّد والتبثّل عا في العام حى يقول: سبحانك اللّهمْ. 

ثم نّمم فا بينهم يحيُون بالسلام» من النقائص والقصور والعجز والضعف 
المقراءى هم ويستمدّون من اله المتعال في توفيقهم وترفيع درجاتهم وتكميل مراتبهم 
وتنوير قلوبهم وتشريح صدورهم. 

وبعد مشاهدة هذه الحالات, والتنعم بهذه النعم في جنّات النعي : تكون 
دعواهم فيها الحمدٌ له رب العالمين» فيرون كلّ نعمة من الله المتعال ويشاهدون 
أنفسهم مستغر قين في رحمته ونعمته. 

وکا کون حال ن جرحت سدور و اطق ر هع الحياة لدتو 
فيشاهدون رحمته ونعمته وفضله وإحسانه ونوره محيطة بالعالمء فيقولون: إن الحمد 
والنعمة لك لا شريك لكء والحمد لله رت العالميث. 


دفاء: 

مصبا ‏ َف البيثُ يَقَاً من باب تَعِبء قالوا: ولا يقال في إسم الفاعل دَفيءٌ 
وزان كربم» بل وزان تعب» ودف الشخص› فالا کر فان الا دفای» مثل غضبان 
وعَصْبى : إذا ليس ما يدفؤه. ودَفُوّ اليو مئال قَرُب» والدّفء مثل جمل: البّرد. 

مقا دفاً: أصل واحد يدل على خلاف البرد. فالرّفء: خلاف البردء يقال 
دَفُوْ يومّنا وهو دَفء. قال الكلابي: دَْ. والأوّل أعرف في الأوقات, فأمًا الإنسان 


فال 5 فيو قفا وار اة داف ونيب ذو وة قاي وما عل فاذن رقن 


٤‏ دفء 


أي ما يدفئه . وقد أدفأني كذاء واقعُد في وفء هذا الحائط أي كِنّه . ومن الباب الذَقَى 
من الأمطار» وهو الذي يجيء صَيفاً. والإبل المُدقأَة: الكثيرة, لأنّ بعضها تد بعضاً 
بأنفاسها. قال الأموي: الذّفء عند العرب: تتاج الإبل وألبانها والانتفاع بها - لَكُم 
فيها وفء. ومن ذلك حديث رسول الله (ص) - لنا من دفئهم وصرامهم ما سلموا 
بالميئاق. ومن الباب الدَّقَاً: الانحناء» وفى صفة الدجّال _إِنّ فيه دَقَاً أي انحناء, فإن 
كان هذا صحيحاً فهو من القياس» لأنّ كل ما أدفأ شيئاً فلابد من أن يغشاه ويحنّاً 

التبذيب ١144 / ١4‏ - دفى: قال الفرّاء: الدّفء كتب في المصاحف: بالدال 
والفاءء وإن كُتبت بواو في الرفع وياء في الخفض وألف في النصب. كان صواباً. وذلك 
على ترك الممز ونقل إعراب الهمز إلى الحرف الذي قبلها (ثم كتابة الهمزة بصورة هذه 
الحروف). قال: والدّفء ماانتفع به من أوبارها وأشعارها وأصوافهاء أراد ما يلبسون 
اء يقال الأصمعىّ : الابل المٌُدقات: الكثيرة الأوبار. وثوب ذو دفءء وذو دفاءةء 
وال ها عدف ولا يقال ها عليه اة ( ا لمسيدر) ويكون الا ف اله 
وقال الليث: يقال ادّفيت واستدفيت» أي ليست ما يُدفئّني» وهذا على لغة من يترك 
ال همز. 

لسا الدّفء والدَّهَاً: تقيض حدّة البرد, والجمع أدفاء. والدّفاء: مدود مصدر 
دفِئثٌُ من البرد دفاءً. وأدفأه: ألبسه ما يُدفئه. والإسم الدّفء: وهو الشيء الذي 
يُدفئك. ورجل دَف: إذا لبس ما يُدفئهء والدّفاء: ما استّدفْ به. وأدفأه الثوب» وتدفاً 


هو بالثوب: واستدفاً بهء وادّفاً به وهو افتعل: أي لبس ما يُدفئه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مايق به من البرد وما يَدْفع البرد ويوجب 
الحرارة من لباس وجدار وحائط وأوبار وأصواف وغيرها. 

ومفهوم الدفع مشترك في الدّفء والدّفر والدّفع والدّفق. 

فيقال دَفْ: إذا دفع نفسه من البردء وهو دف ودَفيءٌ وتَدَقَاً بالثوب واستدذفاً 
وادّفأه وأدفأه به أي ألبسه ما يدفع البرد. والدّفء: هو إسم ا يُدفاً به. والجمع 
ا واه ذو دفء. 

فظهر أنّ إطلاق الدّفء على ما ينتفع به من الأنعام ليس بوجيه» ويؤيّده ذكر 
المنافع بعد كلمة الدّفء في الآية الكريمة. 

وأيضاً ليس منهوم المادّة مطلق ما يناقض البرد. وهذا هو الفرق بين هذه 
المادّة ومادّة الحرارة والسخونة وغيرها. 

وأَمّا مفهوم الانحناء: فهو للمعتلٌ بالياء ‏ راجع لسان العرب وغيره. 

والأنعامَ خَلَقّها لَكُم فيها دفء وَمنافعٌ وَمِنْها تأكُلونَ - ٠١‏ / 0. 

کل اک معا بقوله كلقي فإ الا لاان وران عات شنال لخي 
ولو كان خبراً عن الدّفء: لم يحتج إلى ذكر كلمة - خلقهاء في المورد. ولا يستفاد 
اط لاان وسكويعه عليا كينا اء 

وذكر كلمات - منافع , منها تأكلون, وتحمل أثقالكم : يدل على أنّ المفهوم من 
الدّفء ليس مطلق المنافع ولا ما يؤكل منهاء كما قال بعض. 


فظهر أن الدفء: هو ما يدفع البرد يق به عنه من صوف ووبر وشّعر وجلد. 


5 Ea 


فالأنعام خلقها الله ال لتأمين ساف الأتسان: من طعامة ومليسه و مل 
أثقاله وسقرة وتجارته. وهذه عمدة ما يحتاج إليه الانسان في حياته. 
او ریک لووف رَحم . 


وهذه النعم من أثار رأة ور 


دفع : 

مقا -أصل واحد مشهورء يدل على تنحية الشيء. يقال: دفعثٌ الشيء أدفعه 
دفعاً. ودافعَ الله عنه السوء دفاعاً. والمُدَفّع الفقير. لأنّ هذا يدافعه عند سؤاله إلى 
ذلك» والدّفعة: من المطر والدم وغيره. وأمًا الدّفاع : فالسيل العظيم . وكلّ ذلك مشتق 
من أنّ بعضه يدفع بعضاً. والمُدَفْع : البعير الكريم . 

نضا دق دیا + یک فاندفع» ودفعتٌ عنه الأذى ودافعت عنهء ودافعثٌ 
عن حقّه: ماطلته (آخّرته ومدّدته). وتّدافعَ القوم: دفع بعضّهم بعضاً. ودفعثُ القول: 
رَدَدْته بالحجّة. ودفعثُ الوديعة إلى صاحبها: رَدَدْتها إليهه ودفعثُ عن الموضع: رحلت 
عنه . ودفع القومٌ: جاءوا بمزة. ودّفِعتُ إلى كذا: انتهيت إليه. والدّفعة: المرة. وبالضمّ : 
إسم لما يدفع عررّة. يقال بت في الإناء دُفعة أي مقدار يدقع . 

صحا ‏ دفعثٌ إلى فلان شيئاً. ودفعثٌ الرجلّ فاندفع. واندفع الفرس» أي 
أسرع في سيره. واندفعوا في الحديث. والمدافعة : المطاولة والماطلة, ودافع عنه ودفع: 
معنى . والدّفعة: المرّة الواحدة. والمُدَّع : الفقير والذليلء لأنّ كلا يدفعه عن نفسه. 
والدافع : الشاة أو الناقة التي تدفع اللّباء في ضرعها قبيل التّتاج . 


دفع 4۷ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المنع بقاءَ واستدامة» فإنّ المنع هو ناظر 
إلى جهة أصل الوجود وتحقّق شيء, في مقابل المقتضي والسبب» والدفع ناظر إلى 
جهة إدامة الشيء وبقائه. 

والتنحية يلاحظ فيا الإبعاد بالنسبة إلى جانب معين» وقد سبق فى الدرء: 
اختلاف مفاهي المنع والدفع والدرء والرد والكفٌ ‏ فراجع. 

وهذا المفهوم يضاف إليه معاني الميئنات والحروف المنضمة, فتتغيّر خصوصيّات 
المعنى , ولكنّ الأصل محفوظ. فيقال: دفعته أي منعته. ودافعته أي أَدَمْت المنع. 
واستدفعته أي فلت مد أن ينع . ودفعت إليه أي رددته إليه. ودفعت عنه أي 
ااه ودف به 

وا الق والذليل والسيل والفاة والدافة والظر وغيرهاء كلها من مضاميق 
الأصلء ولابدٌ أن يلاحظ فيها خصوصيّة المفهوم, ولا يصح أن تستعمل فيها مطلقة 
من غير أن يلاحظ فيها القيد المزبور. فالمعنى الحقيق فيها هو جهة المنع ملحوظاً فيه 
قيد النظر إلى البقاء. ۰ 

فإذا دقعت إلمهم أمواهُم - ٤‏ /1. 

فادفّعوا إليهم أمواهم  ٤‏ /1. 

أي دفعتم ورددتم أمواهم إليهم. وقد عبّر بالدفع إشارة إلى جهة الردّ في قبال 
الاستدامة وإبقاء الأموال عندهم» والرد لا يلاحظ فيه هذا القيد. 

ادمع باي هي أَحْسَنْ السية - ۲۳ / 55. 


أي إدفع السيّئاتٍ التي يكتسبونها ويُدِهون عملها باي هي أحسن. وبدّها 


۸ دفق 


نا لحستات: 

فتدلٌ الآية الكريمة على تداوم السيئات» وعلى أنّ دفعها با لحسنات يفيد إزالة 
الإدامة, وأمّا بالنسبة إلى ما مضى فله حكم آخر. 

إن اله يُدافع عَن الّذِينَ آمَنوا - A/YY‏ 

أي يُديم دفع ما يخالفهم ويضرّهم» عنهم وعن جانبهم. 

وَلّولا دفع الله الناس بعضَكُم ببعض - ” / .50١‏ 

أي دفع الناس خلافهم وعداوتهم وضررهم وفسادهم بوسيلة بعض آخر. 

إن عذاب ربّك لواقعٌ مالَّهُ من دافع ‏ 8/017 . 

أي إذا وقع عذابه ونزل على الكافرين والعاصين: لا يكن دفعه» بل يدوم. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه المواردء دون الرد أو المنع أو التنحية أو الإبعاد 
ونظائرها. 


دفق : 

مصبا دق الماء دَفْقاً من باب قتل: انصبٌ بشدّة, ودفقته أناء يتعدّى ولايتعدّى, 
فهو دافق مدفوق. وأنكر الأصمعيّ استعماله لازماً. وأا قوله تعالى - مِن ماءٍ دافق - 
فهو على أسلوب أهل الحجازء وهو أُئّْهم يحوّلون المفعول فاعلاً إذا كان في محل نعت» 
والمعنى من ماء مدقوق: وقال ابن القُوطيّة: ما يوافقه؛ سر كاتم أى مكتوم. وعارف 
أي معروف» ودافق أي مدفوق» وعاصم أي معصوم. وقال الزجّاج: من ماء ذي 
فق . والدّفقة: المرّة. وبالضمٌ إسم المدفوق, وجمع المفتوح والمضموم كا في دفعة: 
دَققات» ودُقق ودُفقات. وجاء القوم دُفقة واحدة أي يجحتمعين. ودفقت الدابة: أسرعت 


ف ا وا اسرعت بيا: 


دفق ۲4۹ 


صحا - دققث الماء أدققُه دَفْقاً: صبيعه» فهو ماء دافق أي مدفوق» لأنّه من 
قولك دُفِقَ الماءء ولا يقال دَفَقَ الماءء ويقال فق الله روحه» إذا دُعِيَ عليه بالموت. 
ودَفَقَتْ كقاه النّدى: صَبّتاء شدّد للكثرة. والاندفاق: الانصباب. والتدقّق: التصبّب. 
وسيل دُفاق: يلا الوادي. وناقة دفاق: مُتدَفّقة في السير. 

مقا دفق: أصل واحد مطرد قياسه» وهو دفع الشيء قُدّماً(قُبْلا). من ذلك: 
دفق الماء. وهو ماء دافق» وهذه دُفقة من ماء. وحمل قوهم جاءوا دُفقةً واحدة أي 
رة واحدة وع أدفقٌ إذا يان مرققاه عن يكتبيه::وذلك أتبيا إذا بانا عنه فقد اتدقعا 


عنه واندفقا. والدّققٌ من الإبل: السريع» ومشى فلان الدّفِقٌ: إذا أسرّع. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانصباب بشدّة بحيث يتراءى منه الدفع, 
أي الإراقة بدفع. ويؤيّد هذا المعنى كلمات - الدَّفع, الدَّفٌء والدَّفأً. والدَّفر - فإنٌ بين 
هذه الكلمات اشتقاقاً أكبر» ويجمعها مفهوم الدفع. 

ويدلٌ على هذا الأصل أيضاً: مفهوم الكلمة في اللغة العبريّة. 

قاموس عبريٌ - (داقق) - دَق طَرقّ» ضَربء قرَع. 

وهكذا سائر مشتقات الكلمة. 

فهذا القيد هو الفارق بينها وبين مادّة ‏ الانصباب, والإهراق» وغيرها. 

وأمّا مفهوم الإسراع في المشي» ودَفْتٍ الله الروح» وتدفيت الكفٌ الندىء وسيل 
دُفاق, وغيرها: فبلحاظ الحركة المُشبهة بالانصباب مع دفع» فكأنٌ الجريان والمثي 
والحركة» إنصباب بالدفع» ولاب أن يلاحظ هذا القيد في جميع المصاديق» وليست 
تلك المفاههم بإطلاقها بحقيقة. 


س 


6ه" دك 


واا كلمة الذاقق + قان عة الذقق إذا كانت لازن لقو يوه کان بعضن اجان 
يدفق بعضاً آخرء فهو دافق في نفسه» وليس لفظ الفاعل بمعنى المفعول, وهذا التعبير 
للمبالغة والثبوت. 

لظ الإنسان مِم حُلِقَ خُلِقَ مِن ماءٍ دافق يخرُجٌ مِن بَينِ الصّلْبٍ الا 
كخم .V/‏ 

أي من نطفة تتكوّن من ماء منصبٌ بالدفق من صلب الرجل وترائبه ‏ راجع 
ارب 

وفي التوصيف بالدَّفق وبالخروج من بين الصّلب والترائب: إشارة إلى غاية 
خشته وحقارته فإنّ الاندفاع هو يعادل الطرد والردٌ خلاف الثبوت والجريان الطبيعئء 
والحخروج من هذا المبدأً أيضاً فيه دناءة واشمئزاز لقربه من داخل البدن والمعدة وجهاز 
اطضم . 

هذا ميدأ اف ا ان واا كدف وأا مى سوه ق الدتنا فصر إن 
أن كيدل جيف مط ا مها الفوس» فهو ما بين الحالكن جت سه ومعرق 
عن صراطه وغافل عرًا استعدٌ له من اللحوق بالملاً الأعلى. والشير إلى وراء عالم 
المادّة» واستقراره في مقام القرب من الروحانيّين والملائكة» واستيناسه مع الأبرار 
والمقربين وأوليائه المنتخبين. 


س 


دك : 
مقا دك : أصلان» أحدهما يدل على تطامن وانسطاح» من ذلك الدگان» وهو 


معروف. ومنه الأرض الدَّكّاء. وهي الأرض العريضة المستوية -جعله دَكَاءَ. ومنه 
الناقة الدَّكّاء وهى الْتى لا سَنام ها. قال الكسائ: الك من الجبال: العراض» واحدها 


دك اه" 


اوقرس أدلة الطير: آي عريضة, الال الغ قدب سن باب ادال فا 
الكاف فيه قائمة مقام القاف» يقال دككث الشيء مثل دققته» وكذلك دككته .ومنه دك 
الرجل» فهو مدكوك» إذا قرض» ووز أن يكون هذا من الأول كان امرض مده 
وبسطه. فهو محتمل للأمرين جميعاً. والدّكداك من الرمل كأنّه قد دك دكأ أي دى 
دَقاً. ود ككث التراب على المبّت أَدُكُه دَكَاً: إذا هلته عليه. وكذلك الك كي تدفنها لأن 
التراب كالمدقوق. وما شذّ عن هذا الأصل (الأصلين) قوم إن كان صّحيحاً: أَمَة 
مِدَكة: قويّة على العمل. 

مصبا الدَّكٌة: المكان المرتفع يُجلّس عليه» وهو المسطبة: معرب» والجمع 
دكك» مثل قصعة وقصّع. والدكان: قيل معرّب» ويطلق على الحانوت» وعلى الذّكُة 
التي يعد عليها. قال الأصمعيّ : إذا مالت النخلة بنى تحتها من قبل الميل بناء كالدٌ كان 
فيمسكها بإذن الله تعالى: أي 255 مرتفعة. وقال الفاراي : الطّلّل: ما شخص من آثار 
الدار الداع و قروو اما ووه التو ر دة عبد سيريا وكذلك قال الا فى 
وهي مأخوذة من قوهم أَكَمَة (الحلّ المرتفع) دُكّان أي منبسطة, وهذا كما اشتق 
السلطان من السليط؛ وقال ابن القطاع وجماعة: هي أصليّة مأخوذة من دكنت المتاع 
إذا ده رده فان وفك الترين: ا كان لوقه إلى الغيرة: 


فع - (دكاء) ‏ حَطْمَء اضطهد» قع. ظلَّم» قَهرَ . 

صحا ‏ دكك: الدّكَ الدَّىّء وقد دككتٌ الشيء ادكه دَكَاً: إذا ضربته وکسر ته 
حٌ سؤيته بالأرض - فد كتا هكد واحدة. قال الأخفش: هي أرض دك والجمع 
كرك قله لاقا وکیل أن يكون در . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الهدم والقرع بحيث يجعله مستوياً ويُزيل 
صورة وجوده وتشخّصه.ء ويعثر عنه بالفارسيّة بكلمة -كوبيدن و از هم ياشيدن. 

والهدم مطلق الإسقاط. وهو آكد وأشدٌ من التخريب. ويعتبر في الدق لحاظ 
التدقيق. وفي القرع ضرب شيء على شيء. وفي الكسر جهة الانكسار. وقد سبق في 
الحطم إِنّهِ عبارة عن كسر اطيئة وإزالة نظمه. 

فقيد الاستواء على الأرض ملحوظ في هذه المادّة دون مترادفاتها. وبهذا 
اللحاظ تستعمل في مواردها. 

ويقرب منها لفظاً ومعنىَ: مواد الدقٌ, الدقع» الدلك. 

كَل إذا د کت الأَرْضٌ ذَكٌّدَكًا - .5١ / ۸٩‏ 

ا تج رَبه للجبل جَعلهُ دكا - 7 / .٠٤١‏ 

حملت الأرضٌ والجبال فد كتادكة واجدةً ‏ 79 / .١4‏ 

فإذا جاء وعد رن جَعَلَدُ دَكَاء - ۱۸ / 48. 

ففاهيم الانكسار والهدم والتخريب والدق والقرع والحطم.ء لا تلام هذه 
الموارد. والملاتم المناسب فيها هو الهدف وجعلها مستوية على الأرض. والمراد من 
الاك اة ها و طا اء 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموارد: فإنّ الاندكاك أعلى مرتبة الانكسار 
والضرب والإسقاط والقرع والحكم. 


فإذا جاءَ وعد رق جَعلَّهُ دکاء - ۱۸ / .٩۸‏ 


Yor دلك‎ 


أي جعل الس والردم أرضاً مدكوكة مستوية» فالضمير يرجع إلى الردم» 
والدكاء هي الأرض المدكوكة. 

وأا الدُكّان: فالظاهر أنه فُعلانُ عرب من المادّة, كالدّكة التي يراد منها محل 
هدم ويسؤى للجلوس فيه لتجارة أو بيع أو قضاء أو غيره. والدَّكان بلحاظ الزيادة 
ف اللفظ والمبنى يدل على زيادة ووسعة في المعنى. 

وأمّا قوم إّه فارسىّ معرّب: فالحقّ أنّ كلمة ‏ دُكان ‏ حخفَفة» في اللغة 
الفازييفة والتركتة قن الخدت من اللعة ال رة لا بالك 


دلك : 


مصبا ‏ دلكتٌ الشيء دَلكاً من باب قتل: مرّسته بيدك» ودلكت النعل 
بالأرض: مسحتها بهاء ودلكت الشمش والنجوم من باب قعد: زالت عن الاستواءء 
ويستعمل في الغروب أيضاً. 

مقا - دلك: أصل واحد يدل على زوال شيء عن شيء» ولا يكون إل برفق. 
يقال دلكت الفح زالت. ودلكة+غابت: والذّلك+ رقت دلوك الشيمس. ومن 
الباب: دلكت الثبيء, وذلك أك إذا فعلت ذلك لم يكد يدك تستقرٌ على مكان دون 
مكان . والدّلوك: ما يتدلك به الإنسان من طيب وغيره. وأرض مدلوكة: أي مأكولة. 
والدّلاكة: آخر ما يكون في الضَّرْع من اللّبن. كأنّ اليد تَدلّك الضَّرْع. 

أسا -كلٌ شيء مرَسْتّه: فقد دلكتّه. ودلكَ السنيل حى انفرك: قشر هة من حبّه. 
ك الج رداك الت ماه لله ذلك العو كه رولك ال 
على الأرض. ودلكه الدَّلاك في الحمام» وتدلّك بدّلوك من نورة أو طيب أو غيره. ومن 


of‏ دلك 


الجاز: بعس مداوك؛ قل عاود الشفر ومرن غليه. وقد دلكفه الأسفار: وذلكت الشمس 


لوكا ؤالت أو غايت» لأ الناظر الها يدلك عه فكا نا هى :الذالكة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إمرار شيء على شيء حيث يصدق المسح 
والمرس» وهو أقوى وأشدّ من المسح. ويعتبر في مفهوم المرس جهة الضغط أيضاً. 

فمن مصاديق الدّلك: إمرار اليد على شيء› ومسحٌ الطيب» ودلك الحخفٌ على 
الأرضء ودلك الضصَرْع, وغيرها. 

وا الى فالظاض م ورا عل اخر نط دما ر كا 
الشمس قد دلكت عليها في الأفق الغربي عند الغروب وفي نظر الناظرء وأمّا مرورها 
فل تفت لار وه قاذ يضدى عليه الذلك عرفا 

فظهر أَنّ مفاهيم الزوال والغيبوبة والمسح: من لوازم الأصل. 

أقم الصّلاةَ دلوك الشّمْسٍ إلى عَسَقٍ اليل وقُرآنَ الجر - ١7‏ / ۷۸. 

فيراد منه مغرب الشمس الحسوس بدلوكها ومرورها إلى الأفق وعنه. 

وهذه الكريمة (الآية) ليست في مقام بيان أوقات الصلوات» بل النظر فا إلى 
جهة التوجّه والدعوة المناسبة في ساعات أوائل الليل وآخره. 

"2007 آخر الآية: ومِنَ اليل فتهجّدْ به نافلة لّك. 

ونظير الآية: وأقم الصَّلاةَ طَرَف النهار - .١١5/1١‏ وهكذا: وَسَبّح بحمدٍ 
رَبّك قبل طلوع الشمس وقبل غروبها - .٠١ / ٠١‏ فليس النظر إلى جهة تعيين 
أوقات الصلوات, مع أَنّ الآية الأخيرة راجعة إلى مطلق التسبيح. 


Yoo 1 


وأمّا ما في بعض الروايات الشريفة: من تطبيق الدلوك على الزوال» فمن باب 
التأويل وإرادة مطلق مفهوم المرورء والله العالم . 

والتعبير باللام في - لدلوكِ: دون حرف - في» ودون التعبير بالغروب: إشارةٌ 
أل اة اقا لاا لست عدودة يوقت ادر ك وال و :وق اويل لكش لدل 
ولوقوعه إلى غسق الليل. وأنّ الدلوك قبل الغروب» فبتحقّق الدلوك يتحقّق الغروب 
وهو أول وق الاقامة والعرية هاء 

وأثا المقرب الشرعية وذهاب الحسرة المشرقية؛ فهو غلامة تحقق الدلوك 
والعلم بوقوع الغروب الحقيق في الأفق الغربي؛ فإنّ الأفق الحقيق ورؤيته ثم العلم 
بغروب الشمس فيه مشكل جدّاًء ولا سيا في الأراضي الغير المسطحة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذا المورد. 


س 


دل : 

مقا دلٌ: أصلان, أحدهما ‏ إبانة الشيء بأمارة تتعلّمها. والآخر - اضطراب 
في الشيء. فالأوّل ‏ قولهم: دلّلت فلاناً على الطريق» والدليل: الأمارة في الشيء, 
وهو بين الدّلالة والدّلالة. والأصل الآخر: قوهم - تَدَلِدَلَ الثية: إذا اضطرب. ومن 
الباب دلال المرأة» وهو جرأتها في تَغنّج وشكل كأئها تخالفة ولیس ہا خلاف».وذلك 
لايكون إلا بتايل واضطراب. ومن هذه الكلمة: فلان يدل على أقرانه في الحرب, 
كالبازي یدل على ضيده. 

مصبا ‏ دلّلتُ على الشيء وإليه من باب قتل» وأدللت بالألف لغة, والمصدر 
دُلولة» والإسم الدَّلالة. وهو ما يقتضيه اللفظ عند إطلاقه. وإسم الفاعل دال ودليلء 
وهو النرشد والكاشف. .ودلت المرأة للا وول من باب عب وخرب وقدللة 


كه" ذل 
ر 

الي 8754ب الذلال للمرأة رالا ل اخس الخدت ون الموع 
واهيئة. ويقال: هي تَدِلٌ عليه أي تجترئ عليه. وما َلك عل أي ما جرأك عل. 
ودل إذا هَدئ. ودل يدل إذا مَنَّ بعطائه, والأدل: المَتان بعمله. وقال الليث: يقال 
ا المرأة على زوجهاء وذلك أن ريه جُرأة عليه في تغنج وشكل كأها تخالفه 
ولیس ا غلاف وقال قير للت بهذا الطريق لالد أي عرق وللت به أذل 
لالةء قال أبو زيد: أدللت بالطريق إدلالاً. ووقع القوم في دلدال وبلبال: إذا اضطرب 


أمرهم وتَذبْذبَ. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو صيرورة شيء بحيث يني عن شيء آخر 
وبريه. والأولاعة من أن يكون لفظاً أو غيره. وهذا الإنباء ا من أن يتحقّق بقصد 
والهداية ضدّ الضلال» وهي إراءة الطريق وتبيينه مادَيّاً أو معنويّاً. إلى ما كان 
رحمة وخيراً أو عذاباً وشرّاً. وهذا بخلاف الإرشاد فهو هداية إلى الصلاح والخير 
وأمّا الأمارة: فهو ما يودي النظرُ فيه إلى الظنّ بشيء» بخلاف الدلالة فهو يفيد 
العلم ويؤدّي إليه» والأمارة قريبة من العلامة لفظاً ومعىّ. 
ولم أجد للدلالة لفظاً يبن حقيقة مفهومه أزيد من هذه الكلمات. لا في العربيّة 
ولا فى الفارسية. 


ولنعم ما قال المقايبس في تقريب حقيقة المادّة: نا إبانة الشيء بأمارة تتعلّمها. 


سل 


oV 1‏ 
فإِنٌ اللفظ مثلاً كأمارة يبن مفهومه وبريه. 

وأمّا المداية فهي ليست كأمارة للمعنى» بل هي إراءة لطريق» فتفسير المادّة 
بالهداية أو بالإرشاد أو المعرفة أو الكشف وغيرها: ليس على ما ينبغي. 

وأمّا مفهوم الاضطراب والتغتج والتشكّل: فأمّا الاضطراب فيستفاد من التضعيف 
في الكلمةء فكأنّ المفهوم قد تكرّر متزازلاً وفي حال الاضطراب. 

وأمّا التغنّج : فيستفاد من صيغة التفعّل فإئّها تدلٌ على التظاهر والتكلّفء فيقال 
تَدلَلَ أي تظاهر بالإنباء والإبانة وليس في باطنه هذا المعنى, وهذا هو مفهوم التغنّج 
(نازكردن). وكذلك _التدلدّل والدَّلدّلة, فان التكبر والتضاعف يدل على الاضطراب. 

وأمّا حسن الحديث وحسن اليئ والمنّ والجرأة: فهي حالات مخصوصة وإبانة 
عن حالة أو كيفيّة أو خصوصيّة في قول أو عمل أو سمت. 

يا آدمٌ هَل ذلك على شَّجَرةٍ الخلد - .17١ / 7٠١‏ 

هَل ادلم على من يكفله - .٤١ / ٠١‏ 

هَل أدلكم على تجارة تنجیگم - .٠١ / 5١‏ 

هل تذلك عل وجل کے إذافرقع . ۷7۴۶ 

فليس المراد في هذه الموارد: مفهوم الهداية وإراءة الطريق إلى هذه الموضوعات, 
ولا الإرشاد وقصد الخير والصلاح» بل يراد الإبانة وإراءة موضوع يجهول لهم حت 
يبيّن ويتضح لهم. وهذا المعنى أقوى وآكد وأقرب في تفه المعنى والإيصال إلى 
المطلوب. وهذا هو لطف التعبير بها في هذه الموارد» دون سائر الموادٌ. 

ماقم غل ويد إلا دا الأرض د 14/9 


فان الدائة وا کلھا مسا سلبان تنخ ویر ويدل عل موت سليان: 


Yo‏ دل 

ا اا ا ا 18/790 

الجملة الأخيرة راجعة إلى قوله تعالى - أ تر إلى رَبك كيف مد الل - فان 
الشمس وتبدّل حالاتها وجريان أمرها من الطلوع والزوال والغروب تدلٌ على مدّ 
الظل وقبضه وبسطه. والظلٌ هو وسيلة الاستراحة والفراغة والانقطاع والنوم. 
فوجود الشمس وكيفيّة حركتها وحريانها یی عن عدوت ظل وندل غلية: 

ومن مصاديق الاية الكريمة: بسط نور الوجود وفيض الباري تعالى, وانعكاش 
نوره» ومراتبه شدّة وضعفاً. حى يقال إِنّه ظلٌء فان الظلّ له مرتبة ضعيفة من النور: 
ويد شق بالانعكاس. 

وتكون نور الشمس وانعكاسها وبسطها ومراتبها في عالم الحسّ والمادة دليلاً 
غلك ومن سعة يسظ تور الشمس: أن تلك النور تد وعسيط إلى كوكب اليتون : 
وفاصلته من الشمس / ۰ر ر 0ر ملياردات بالكيلومترء وإلى ما يليه. 

ثم إن الدلالة: فى دلالة الشمس ليست بقارنة بالقصدء وأمًا تقارنها به: فكا 
فى الآيات المتقدّمة: هَل أذ لكم . 


دلى: 

مقا -دلى : أصل يدل على مقاربة الشيء ومداناته بسهولة ورفق. يقال أدليث 
الدلو: إذا أرسلتها في البئّرء فإذا نزعتَ فقد دلوت. والدّلو: ضرب من السّير سهل. 
والدّلاة: الدَِّوُ أيضاًء ويجمع على الدّلاء. ويقال أدلى فلان بحجّته: إذا أتى بها. وأدلى 
ماله إلى الحاكم: إذا دفعه إليه - وتدلوا بها إلى الحكّام. ويقال دلوت إليه بفلان: 
ا و و مال :]ذا كان سای هال 
الد اق 


10۹ 0 


صحا - الدّلو واحدة الدّلاء التي يُستقق بهاء وكذلك الدّلاءء الواحدة ذّلاة, 
وجمع الدّلو في أقلّ العدد أَذلٍ وهو أفْعُلٌء قلبت الواو ياء لوقوعها طرفاً بعد ضمّة, 
والكثير دلاء ودل على فعول. وجاء فلان بالدلو: أي بالداهية. ودلوث الدلوَ: تزعتهاء 
وأدليتها: أرسلتها فى البثر. وادلؤل+ أي أسرع وهو افعؤعل. ودلوت الرجل وداليكه: 
إذا رفقت به وداريته. ودلاه بغرورء أي أوقعه فيا أراد من تغريره» وهو من إدلاء 
الدّلو. دن فتدل» أي تلل كقوله تعالى ‏ أ ذّهَبَ إلى أهله يتَمطّئ , أي يتمطّط 


آلب 754 ١۷١‏ قال الليشه ادلا أي أرسلها ف البثر ا سق ها 
ومنهم من يقول: دلوتها وأنا أدلوها وأدلو بهاء والجمع دلاء. 


أا ادف لوي اوها ق ال ودارا ر عا وسق أوكه بالدالية 
وبالدوالي. وهي النواعير. ودل عقا مهواة وتدل يتفه ودل وليه من لسري 
ودلاه بحبل من سطح أو جبل. وتدلت القرةٌ من الشجرة. ومن المجاز: دلا فلان ركاه 
دلواً: إذا رفق بسوقها. ودلوت بفلان إلى فلان: مَنَثَّ (توصّلتٌ) به وتشفّعتُ به إليه. 
وأدلى بحقّه وحجته: أحضرها. وأدلى يمال فلان إلى الحكام : رفعه. ودل علينا فلان 
فق ارک غلا اوقا كد 1 هل اله و عل رل هن ا وول 


ودالیث فلاناً وداريته: صائعته ورفقت به. 


أو الأصل الواحد فق عذه الماد هى الأرسال ف الأنوال والاضدان وهذا 
الانحدار من الأعلى إلى الأسفل أعمٌ من أن يكون في الأمور الحسَيّة أو في المعنويّة, 
يقال: أدلى الدلوَ في البئرء ودل رجليه وتدل» وتدلت القرةٌ من الشجرة. وتَدِلْ من 


۳۰ دلى 


الحبل: وال ف الم ل عل العة. 

وأا مفاهيم ‏ إدلاء الحجّة, والمداراةء والتشفّع, ورفع المال إلى الحكّام. 
والإسراع في السير: فرجعها جميعاً إلى الإرسال من أعلى إلى أسفل» فهذه الخصوصيّة 
ملحوظة في جميع المواردء وليست هذه المفاهيم ا ومن حيث هي منظورة» بل 
بلحاظ هذه الخصوصية. 
إن مواد - دول؛ دفىء» دون» دور: دلوء دلى: قريبة اللفظ والمفهوم, فراجع 
إل هذه الكليات. 

والظاهر أنّ الأصل فى المادّة هو الاعتلال بالواوء وأمّا الياء: فانما تتحصّل 
بالقلب والتبديل والإعلال. 

وأيضاً: إن كلمة الدلو مأخوذة من هذا المعنى بمناسبة استعاله غالباً في مقام 
الارسال والانحدار إلى البثرء وإنْ مفهوم النزع في دلوته: باعتبار الاشتقاق الانتزاعيٌ 
من تلك الكلمة. 

وجاءت سَيّارَةٌ فأرسلوا واردّهم فأدلى دَلوّه - ۱۲ / 19. 

أي أوسل الدلو إلى ال 

ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل وتدلوا بها إلى الْحُكّام ‏ ۲ / 188. 

أي توصلوا وتُلقوا وتُنزلوا عندهم وعلبهم حت تستنصروا من حكمهم فيها. 

وأضل كدلواء تدثيواء قفية قلب الواوياء # الحذف. 

ھا ور قلا اها ال بار + 

أي فجعلها منهبطَيْنِ ومنحدرَيْنٍ من مقامها الأعلى بسبب إغواء وإغرار. 


غلبه ديد القرئ فو هة كاستري وك بالأثى الأعل © دنا فيدن فكان 


دمدم خض 


قات ناو أدق ب 5781 

أي فهو مع هذه المرتبة العالية وفي حال كونه بالأفق الأعلى: تقرّب متواضعاً 
وخاضعاً. وانحدر عن مقامه وفني وجوده في قبال نور الجلال وانطفاً بطلوع الصبح 
فكان قاب قوسين. 

فالتدلي مرتبة بعد الدنؤ. والتعبير بالتفعّل إشارة إلى المطاوعة, وإلى أنّ الإدلاء 
من جانب الله المتعال؛ فهو يتدل. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى موارد استعمالاتها. 

وليعلم اَن الدنوٌ: قرب مع نزول. والدّلو: إرسال مع نزول. ويلاحظ في الدّور: 
قيد الإحداق. وفي الدّول: التحوّل. وفي الدّون: القرب المطلق. 


دمدم : 

مقا ذة: أصل واحد يدل عل غتهيان الغو .من اة أن يطل يد تقول 
دعت الثوب: إذا طليته أيّ صبغ . وكلّ شىء طَلى على شىء فهو دمام. فأمًا الدّمْدَمة: 
فالإهلاك ‏ فَدَمْدَم عَلَِم رَبهم ‏ وذلك لما غشّاهم به من العذاب والإهلاك. 

صحا الدّمام: دواء بُطلى به جبهة الصبيّ وظاهرٌ عينيه. وکل شيء طلي به 
فهو دمام. وقد دعت الشيء أَدُمّه: إذا طليته بأيّ صبغ كان. والدَّمادِم من الأرض: 
رواب (المرتفعات) سهلة. ودمدمث الشىء: إذا لزقته بالأرض وطحطحتّه, وَدَمْدّم 
اله: أهلكهم . 

أساء قم رمك ومامة .وهو دمي الح دمم الثلى. وقد ادت فلا 
وأذمًث: جاءت به كذلك. ودم الشيء: طلاه بما رَشحٌ فيه كا يدم الرجل البُرمَة 


سا دمدم 


(القدر من الحجر) بالدّمام. ونّدمٌ المرأَةٌ شفتيها بالدّمام وهو الَّؤور (دخان الشحم) 
يدم الرمدٌ تحخاجره (ما يدور بالعين) بالدمام. ومن امجاز: قوهم للكمين: كأنا ذم 
بالشحم دَمّاً. 

التهذيب ۸١ / ٠١‏ -عن ابن الأعرابي: دم الرجل فلاناً: إذا عذَّبه عذاباً ماء 
ودم الشيء:إذا طلي. وأكثر المفسّرين قالوا في دمدم عليهم: أي أطبق عليهم العذاب, 
يقال دمدمت على الشيء أي أطبقت عليه وكذلك دمدمت عليه القبر وما أشيهه, 
لذلك يقول: ناقة مدمومة» أي قد ألبسها الشحمء فإذا كرت الإطباق دمدمت عليه. 
ويقال للمرأة إذا طَلَتْ ما حول عينها بصبر أو زعفران: قد دمّت عيتها تدُمّها دَمَاً. 
ودم البعير دَمَاً: إذا كثر شحمه ولحمه حى لا يجد الامش مس حجم عظم فيه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإطباق والقّشي بطل أو مش أو شيهه. 
ويضاف إلى هذا المفهوم في دَمدّم: التكوّر وتحقق الفعل وجريانه بدفعات» وذلك 
بسبب التضاعف في اللفظ, وأمّا مفهوم التعذيب والإهلاك: فقد يستفاد بالقرينة 
الكلاميّة والمقاميّة. كالاستعمال بحرف على . فيقال دم ودَمْدم عليه. 

وأمًا إطلاق المي في مورد العيوب العارضة في الظاهر: فإنٌ إطباق أمور 
وغشيها على تشخص من الخارج» يلازم ذلك المعنى» لكونها خارجة عن الطبيعة 


وحادهق النطر»» تتربي تغييرهاء كالامام الى كي الى وازيل صنادها 
وجلاءها. 


قزق علوم ری ی واا 127355 


فأطبق ليم ما يغ يشترزهم وغذانيم خی أهلكواء فسوی قود ول يبق 


مر 1 


فظهر لطف التعبير هذه المادة دون كلات = الاهلاك والافناء والتعذيب 
وغيرها: فان تعذيبهم كان زات وبالمرّات وبالتدريج. 


دمر: 

مقا دمر: أصل واحد يدلّ على الدخول في البيت وغيره» يقال دمّر الرجل 
يغ إذا مخلهوقرق كاسن بين أن يكون حول بإذة أو غير إذن. قال الشيباني 
والأصمعيّ: المُدَمّر الداخل في القترة (بيت الصائد). ويقال دمر القنفذٌ إذا دخل 
محرو وال تاسء الد الاه ن د وار اال وغيرها ج ل صن الصيد 
ريحه. والّذي عندنا أنّ المدمر هو الداخل فترته» فإذا دخلها دَخَّنء وليس المدمّر من 
تمت انى والفياس لشفي فال ال مال دقر الله عكيم وللكافرين ااا 
والدمار: الهلاك. 

مصبا دمر الرجلٌ يدمُر من باب قتل» والإسم الدّمار مثل اللاك وزناً ومع . 
ويُعدّى بالتضعيف فيقال دمّره الله ودمّر الله عليه. 

حاب الذناره افا يقال دة دمر ودر عله .ودم الاد 
أن ق قترته بالوبر لئلا يجد الوحش ريحه. ودّمّر يدر عورا دخل بغير إذن. 
وتدمّر: بلد بالشام. 

اا د فهر حل عب الثامان وق دروا ارون وشو خاي دامس وقد 
دمّرهم الله ودمّر عليهم وهو إهلاك مستأصلء وقد دمرت على القوم: هجمت على 
القوم بغير استئذان دُموراًء تقول: إذا دخلت الدور فإيّاك والدّمور. ومن الجاز: هو 


506 دمر 


او الليل كلده كات مها نيه بالق وفلةه تكن الساكد الاه كلد 
يَدمّر على الصيود. 

التبذيب ۱٤‏ / ۱۲۲ - في الحديث من نظر من صِير باب (شقّه) فقد دَمَر. 
قال أبو عبيد وغيره: دمر أي دخل بغير ٳڏذن» وهو الور وقد دَمَر يدمّر مورا 
ودمق يدمّق دُموقاً. وقال الليث: الدَّمار: استئصال الملاكء يقال دمر القوم يَدْمُرونَ 


كيار کا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الورود على خلاف الجريان العاديٌّ 
والطبيعيّ ممِآدً للنظم. وهذا المعنى يلازم غالباً الدخول بغير إذن» أو المهجوم» أو 
القت ارك الى 

وأمّا التدمير: فهو جعل شيء كذلك» أي دامراً ووارداً على خلاف النظم 
والجريان» وهذا المفهوم مرجعه إلى الإخلال في نظمه وإخراج الشيء عن جريانه 
الطبيعي . وأا الإهلاك والإفناء والتعذيب والاستيصالء وأمثالها: فليست من الحقيقة, 
بل من لوازمها. 

فظهر الفرق بين المادّة وبين مواد الدمّ والدمق والدقٌ والدك والحطم والقرع 
والطرق وغيرها. راجع الدكٌ والحطم والقرع. 

ريم فيها عذاب أليم تدم کل تيء بأمر رَّها - 45 / 0/. 


RET ال‎ 


أي أوجب اختلال نظامهم وفساد أمورهم» ويجعل عاليهم سافلهم» ويستأصلهم 


كه 10 


وما يصنعون. 

فدَكَرناهم تدميراً. ثم دَمَرْنا الآخّرين. 

فخرجوا عن النظم في الحياة. واختلٌ جريان معاشهم» واستأصل أمورهم, 
وحمل عا ساف 

أقل واف الا رض ف كينت كان غافية الذية ين قله كر الله 
علہم ب ۷ / ۰. 

أي دمر أموالاً أو أراضي أو نفوساً من أقاريهم وقبائلهم وأهالي بلادهم 
وزمانهم. والتعبير بكلمة ‏ عليهم: فإنّ متعلّق التدمير ليس مطلق من كان قبلهم 
أجمع . 

فظهر أنّ التدمير تَحَوٌ خاصٌ من البلاء وهو أعيّ من الإهلاك» وإن كان الغالب 
فيه هو الأتتياء إليه؛ وهذا المح لطق التعبير بالمادة, 

م إن الله يقول فى آخر الآية - وللكافرينَ أمثاهًا: إشارة إلى أنّ التدمير 
والتعذيب والاستيصال لأئ أمّةء ليست من دون مقدّمة وبلا جهة داعيةء وبدون علّة 
موجبة» ومرجعها إلى الكفر المطلق. 


ومع 

مصبا ‏ الدمع : ماء العين» وهو مصدر في الأصلء» يقال دمعت العينُ دمعاً من 
باب نفع» ومن باب َعِبَ لغة فيه» وعين دامعة أي سائل دمعٌها. ودمعت الشَجّة: 
جرى دمّها. 


مقا دمع: أصل واحد يدل على ماء أو عَبرة» فن ذلك الدّمع ماء العين 


ا دمع 


والقطرة دمعة. والفعل دمعت العينُ دَمْعَاًء ودَمِعَتْ دَمَعَاًء ودَمَعَتْ دُموعاً أيضاً. وجمع 
المع دُموع. قال الخليل: المَدْمع: تمع الدمع في نواحي العين» والجمع المدامع, 
ويقال امرأة دَمِعَة: سريعة البكاء كثيرة الدّمع. وشّجَّة دامعة: تسيل دماًء والأصمّ 
هي الدامية, فأمّا الدامعة: فأمرها دون ذلكء لأثّها التي كأنّها يخرج منها ماء أحمر 
رقيق. وذكر اليزيديٌ: إِنّ الدّماع: أثر الدّمع على الخدّ. 

أسا - دمع : أصئ من الدمعة. وله عين دايعة ودموع ودّمّاعة. وهم عيون 
دوامع. وسالت على خدودهم الدّموع والأذمّع, وما أكثر دَمْعتها. ومن الجاز: بكت 
القعات زم الحا وكرت ذاه ت وفكان دانم الى را ا اا 
حقى يفيض » ودمع إناؤه. وقَدَح دَمعانُ. وشّجّة دامعة, وَدَمَعَ الجرح. وسال دُماعٌ 
الكَرْم وهو ما يَسيل منه أَيّامَ الربيع . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سيلان ضعيف من نقطة معيّنة. وعَبرة 
العين من إحدى مصاديق الأصل. 

ومنها جريان الدم من شجة» وسيلان ضعيف من السحاب» وفيضان من 
الإناء والقَدّحء وقطرات سائلة من الكرم» والتذاوة المتركجة من الرى: 

1 فی قيحر من المع تما عَرَفوا من الحقّ -0/ AT‏ 

ولا يعد أن يكرق الأضل ف ااذه هو القيرة من الع وهذا يتاسب الكية 
الكريةء وكذا في آية - وأ ی تَفِيضٌ مِنَ الدّمُع 9 / ۹۲ء فإنّ الظاهر كون حرف 
من لبيان ما سبق عن فيضان الأغين: فينطبق عل العيرة. وإرادة مطلق ما يسيل من 


دمغ ۲۹۷ 


فل هذا يكو اتم اها ق سار الاق امذكور» ازا كبا مو من أساسن 
اللغة. 

وفي اللغة العبريّة أيضاً كذلك فى -قع - (دامع) - ذرف (سال) 
الل ك 


دمع : 

مقا دمغ : كلمة واحدة لاتتفرّع ولايقاس علها. فالدّماغ: معروف. ودمغته: 
ضربته على رأسه حقٌّ وصلت إلى الدماغ. وهي الدامغة. 

مصبا - الدّماغ: معروف» والجمع أديغة» مثل سلاح وأسلحة, ودمغتّه دَمْغاً 
من باب نفع : كسرت عظم دماغه. فالشّجّة دامغة» وهي التي تخسف الدّماغ ولا حياة 
معها. 

لسا - الدّماغ: حشو الرأس» والجمع أدمغة ودُمغ. وأمّ الدّماغ: الهامة وقيل 
الجلدة الرقيقة المشتملة عليه. والدَّمْغْ: كسر الصافورة (ما في داخل القحف) عن 
الدماغ. دمغه يَدمَعُه دَمْغاً فهو مدموغ ودّميغ» والجمع دمغئ, ودَمَغه : أصاب دماغه. 
ودَمَغه دَمغاً: شجّه حت بلغت الشَّجّة الدّماغ وإسمها الدامغة. وفي حديث علي (ع) 
دامغ جيشات (الجيشة الاضطراب والميجان) الأباطيل» أي مهلكها. يقال دَمَعْهِ دَمْغاً 
اذا أضاب وماغه قعل وويضه القمش دفغا: المت دماغ 


ا اعا الواسوى ةا هاعرت غا فك ال اة هذا 
المفهوم يطلق الدماغ على المح في وسط جمجمة الرأس. لكونه أصلاً في الرأس ومبداً 


يها دمغ 


للحواش السمع والبصر والشيٌ والنظر والتعفّل. 

فإطلاق الضرب على الدّماغ والشجٌ والكسر والإهلاك والإيلام والقتل وغيرها: 
كلها من مصاديق الأصلء ويختلف مفهوم الحقيقة باختلاف خصوصيّات الضرب 
متعلقه وكيفيته وأثارة: 

م إن هذا المفهوم يعم الرأس المهسوس المعروف. ورأس كل شيء قابل 
للضرب» والضرب المعسوس المعروف» والمعنويّ. 

بل تَقذِفُ باحق على الباطل فَيَدْمَفْه فاذا هْرَ زاهقٌ - ۲١‏ / ۱۸. 

فالضرب هنا بطريق القذف وبالحق وهو اص معنويء وكذلك متعلّقه وهو 
الباطلء وراش الباطل يلاحظ باعتباره» وهو أعلاه وحوره. 

وما التعبير بالدمغ دون الضرب والإزالة والحو والإعدام وغيرها: إشارةً إلى 
أن إزالة الباطل وإهلاكه بالحقٌ, يكون بطريق ضرب الحقٌّ على تحور الباطل وممّه 
وأصل وجوده ورأس ظهوره. فالحقٌ يذهب حور الباطل ويمحو بأصله ومبداً ظهوره 
وتظاهره. 

ولا يخنى أنّ الضرب الشديد على المح وأعلى الرأس يلازم ال هلاك والإزالة 
وامحو بالكليّة. 

ومن هذه الآية الكريمة يستفاد: أنّ اللازم هو إبداء الحق وإظهاره وإعلانه 
وتفسيره وتوضيحه وتبيينه حقٌ يمحق الباطل ويزول بنفسه بظهور احق وليس لنا 
أن تظهر الباطل ونه و تشرد 2 ترد ويب عنف 

فكلٌ باطل في أيّ موضوع إا يُحَق ويْدمغ بظهور الح فقط. ولا يخ أنّ 
هذا المعنى هو المنظور الملحوظ في هذا الكتاب (التحقيق)ء وقد أَزِيلتْ الوق من 


دم ۲۹ 


الاعتراضات الباطلة بحول الله وقوته وتأييده» بتبيين المعاني الحقيقيّة وتعيين الأصول 
في الكلمات الواردة في كلام الله العزيز المتعالء فلا تغفل. 


2 
مصبا دَمِيَ اجرح دَمىّ من باب تعب ودَمَياً أيضاً على التصحيح: خرج منه 
الدم, فهو دم على النقص. ويتعدّى بالألف والتشديد. وشجّة دامية: للتى يخرج دمها 
ا سال فهي الدامعة. ويقال أصل الدم: دمي لكن حذفت اللام وجعلت 
المي حرف إعراب. وقيل الأصل بفتح الم ويثقٌ بالياء فيقال دَمَيانِ. وقيل أصله واو 

ولهذا يقال دموان. وقد يقال دَمان. 

صحا ‏ الدم أصله دَمَوُ» وإنما قالوا دَمِيَ يَدمئ لحال الكسرة» كا قالوا رضي 
يَوْضىْ وهو من الرضوان. وقال سيبويه: أصله دمي لأنه يجمع على دماء ودُّميّ مثل 
ني وظباء وظَنّ. وقال المبرّد: أصله قعل وإن كان جمعه مخالفاً لنظائره» والذاهب 
كه لدو انيل لمكو ل E‏ اسك ل ال رامع وماد 
والنسبة إليه دَميّ وإن شئت دَمَويّ. ويقال: دَمِيَ يدم دما ودُمياً فهو دم مثل فَرِقَ 
فرق قَرَقاً فهو قَرِقٌ. 

التهذيب ۲٠١ / ٠١‏ قال الليث: الدم معروف» والقطعة منها دمة واحدة, 
وكأنّ أصله دَمَْ لاك تقول دَمِيَتْ يده. وقال غيره: الأصل دما. وعن أبي اليثم : 
الدم إسم على حرفين, فقال بعضهم في تثنيته الدَّمَيِانِء وفي جمعه الدّماء. وقال بعضهم 
الدّمانِ. ويقال في تصريفه: دَمِيَتْ يدي تدمئ دَمىّ» ومثله يَدٌ أصلها يَدَيّ. وقال 
اللي :+ الدّمية الصنم والضورة المنقعة: والغتق من الاب الأمر. 


04 دم 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التلوّن بالدم» وأنّ هذه الكلمة إنا اشتقّت 
من كلمة الدمٌ مشدّدةً وقد مر 0 الأصل فيها هو الغشى والإطباق بطلى أو مس أو 
غير والدّمام كلّ شيء يُطلى به على آخر» من صبغ أو دواء. 

فالدّم محقّفاً مشتق من الدَّمّ مشدّداً. وقد يبدل حرف التضعيف ياء أو واواً 
فيقال دَمِيَ يَدمئ والدَّمَبانء والتناسب في المعنى ظاهرء فإنٌ الدم يغشى اليدنء وقد 
يُطلى ويُصبغ البدن أو عضو منه به. 

ويدلّ عليه قول الُذَِّيَ: وتشْرَقٌ من تاها العيّنُ بالدّم. 

ويدل غاد أيضاً: 2 الجمع والصفة من (دام) عبريّة. على صيغة 

والميزان الكل في الإبدال: هو التخفيف في الكلمة وجريانها على اللسان وعدم 
كونها ثقيلة في التلفظ . وهذا أمر طبيعيّ جارٍ في جميع اللغات. 

إا حرم عَلَيْكُم الميتة والدّم - 7 / .١77‏ 

فالميتة والدم ولحم الخنزير وما اهل لغير الله ما حرم أكله. 

وقائوا عبرا تاتا پد ين آية رتا ءا فا عن لك مؤمدية فأرشلنا علي 
الطوفانَ وا جراد والقَمّل والضّفادعَ والدّم آيات ‏ 7 / .٠١۳‏ 

ا کات هت الممياة ادا دار اساب طاح ا ووسائل نات وغل ا 
فالظاهر أن يكون إيجاد هذه الأمور بإيجاد أسبابها وعللها في الظاهر. كما في الروايات 


دنر ۲۷۱ 


الشريفة: نّم مُطروا ثانية أَيَامء م ظهر فى أثرها الطوفان, ثم الجخرادء ثم القكل, غ 
الضفادع, ثم ابتلوا بخروج الدم من أبدانهم مستمرًاً. 

ولا يخق أن صدق كل عنوان على مصاديقه: يتوقف على تحقّق حقيقة ذلك 
العنوان فيهاء ولاينظر إلى الشرائط والمقدمات والعلل والى خصوصيّات تكونها وكيفيّة 
تحققها ووجودهاء بأ وسيلة وبأيٌّ مقدّمة تكوّنت. 

فالدم والعسل واللبن والعنب والنخيل إذا تحقّقت في الخارج وتكوّنت على 
حقائقها: فهي مصاديق حقيقيّة, بأ علّة وبأ سبب ومقدّمة وبأ شرط وفي أيّ 
زمان أو مكان تكؤنت» في هذا العالم أو في الآخرة. 


دئر: 

مقا دنر: كلمة واحدة هي الدينارء ويقولون دنر وجه فلان: إذا تلألاً وأشرق. 

مصبا ‏ الدينار: معروف» والمشهور في الكتب أنّ أصله دئار بالتضعيف فأبدل 
حرف علّة للتخفيف. وهذا يرد في الجمع إلى أصله فيقال دنانير: وبعضهم يقول هو 
فيعال» وهو مردود بأنّه لو كان كذلك لوجدت الياء في الجمع كما ثبتت في دياس 
ودياميس وديباج وديابيج. والدينار وزان إحدى وسبعين شعيرة ونصف شعيرة 
تقريباًء بناء على أن الدانق اني حبّات حمسا حبّة والدينار هو المثقال. 

الهاي ۴/١‏ قال الليكه در وج الرجل إذا ناد وفرع »ودار 
مُدَنْر أي مضروب» ويردّؤن ار اللون: ا على مُتنيه وعَجره سواد مستدير 
خالطهاقنبية: وقال أبوعييذ: التذثر من اليل الذي يد نكت فرق الرش. وقال 
أبوالهيثم : أصل دينار دنار فقلبت إحدى النونين ياء ولذلك جمع على دنانير» مثل 


۲۷۲ دنر 


قيراط أصله قراط وديباج أصله دبّاج. ويقال: دنر الرجل فهو مُدَئْر إذا كثرت 
دنانيره. 

اة المعارق الاسبلايية 5 57 ارون الكلمة اليوناقة ديار يوس 
إسم وحدة من وحدات العُمْلّة الذهبيّة التي كانت متداولة في الإسلام. على أن الاسم 
العرب السريانيّ دينار يشير فيا يظهر إلى أن العُملة الذهبيّة قد غلب عليها في الشام 
الاسم (ديناريوس) فحسب» وعرف العرب هذه العُملة الذهبيّة الرومانية واستعملوها 
قبل الإسلام. وقد أجمع المحدّئون على أن الإصلاح الذي أدخله عبدالملك على العُملّة 
ننه هل كش معيان القملة الذهينة .ون © جد أن الديتاريرن 7۲١‏ من 
الجرامات (51 حبّة) وكان المعوّل عليه في الشرق دافا فها يختصّ بالعملة الذهبيّة هو 
وزنها لا قيمتها الإسميّة. ومن ثم اختلف وزن الدينار اختلافاً كبيراً عن وزنه الرسمي 
وهو ١١‏ 47 دمن الجرامات::وفازال الشرع يس عل أن الدينار الرسمي يكون 
وزئة 8؟ / من الجرامات (55 حية) وحن إذ تلنمس قوم قيمة الدينار الذئ ذكره 
كاب الغري قينا الال دافا أن تعدة قطعة من الذهب امان وزغا 8+ رغ 
من الجرامات إل إذا تصق سبراحة عل أن فينم تالف ذلك 

مستند الشيعة ۲ / ۲١‏ الدينار قد ينسب إلى المثقال الصيرفي فيعرف بهء وقد 
ينسب إلى الدرهم, أمَا على الأُوّل: فهو ثلاثة أرباع مثقال الصيرفي, كما صرّح به 
جماعة منهم صاحب الوافي والمحدّث الجلسي في رسالته في الأوزان نافياً عنه الشك 
وابن الأثير في نهايته وغيرهم, ويثبته إطلاق الدينار عرفاً على هذه الذهب المعمولة 
في بلاد الروم والافرنج» وكلٌ منها ثلاثة أرباع الصيرفي. والظاهر عدم التغيّر في 
مسكوكات الروم بل هي ما تحمل منها الآن أيضاً. ثم إن المتقال الصيرفي على ما 
اعتبرناه مراراً ووزنّاه وأمرنا جمعاً من المدققين باعتباره يساوي تقريباً ثلائة وتسعين 


در يفف 


حبّة من حبّات الشعير المتوشطات» فيكون الدينار على ذلك سبعين حبّة تقريباً. وهو 
يطابق حبّات الذهب الصنمئّ, فأوزنّاه مراراً فكان سبعين حبّة, وأمّا على الثاني : إِنّ 


الدينار درهم وثلاثة أسباع درهم ‏ راجع درهم. 


أنّ الدينار كان نقداً معيّناً في الأزمنة الأُوَليَّ من الإسلام» من جهة الوزن 
والقيمة. وهو ثلاثة أرباع المثقال الصبرف» والصّيرف بمعنى الصرّاف» والمثقال 
الصيرف يعادل أربعة وعشرين جمصاً متوسّطاًء فيكون المثقال الشرعي يعادل ثانية 

ثم إِنّ الدينار كلمة عربيّة والتشابه بين اللغتين أو كون أحدهما مأخوذاً من 
الآخر لا يوجب الخروج من دائرة تلك اللغة وكوتها مستعرية؛ إذا استعملث على 
القواعد الجارية في تلك اللغةء وإلّا فان مرجع جميع اللغات إلى أصل واحدء والتشابه 
بين الكلمات المترادفة في لغة أو لغات وألسنة مختلفة مما لاب منه» ولا سيًا على الختار 

وأا المشتقّات المستعملة في هذه المادّة: فالظاهر أن تكون انتزاعيّة, بمناسبة 
مفهوم الدينار ومفهوم الذهب ولونه وصفائه وقيمته» فيقال: دنر وجهّه» والمدَنْر» وغير 
ذلك 

وعم قن إن تاف بدينار لا يده إليك - No/‏ 

التعبير بالدينار: فإنّه واحد العُملة والنقود. وأمّا اختياره على الدرهم: فَإِنٌ 


الدرهم شيء حقير لا يعتنى به حقٌ يُوْمَن به عند شخص أمين. فالدينار أقلّ نقد 


۷٤‏ دنى 


وأحقر ما يقع في مقام الاستوان. 


EL 
مقا -دنى : أصل واحد يقاس بعضه على بعض» وهو المقاربة ومن ذلك الدنيٌ‎ 
وهو القريب» فين دتا يدثو. بويت الذنيا لذتوهاء والسية إلبيا دناو والذن من‎ 
الرجال الضعيف الدون, وهو من ذاك لاه قريب المأخذ والمنزلة. ودانيت بين الأمرين:‎ 
قاربت بينها. والدَّني: الدون» مهموز. يقال رجل دنيءٌ. وقد دنو يدن دَناءَة. وهو‎ 
من الباب أيضاً لأنّه قريب المغزلة . والأدناً من الرجال: الذي فيه انكباب على صدره.‎ 
وهو من الباب لأنّ أعلاه دان من وسطه وأدنت الفرش وغيرها: إذا دنا نتاجها.‎ 

والدنيّة: النقيصة. ويقال: لقيته أدنى دَنِيّ أي اول كلّ شيء. 

مصبا دنا منه ودنا إليه يدنو دُنوَاً: قرب» فهو دان» وأدنيثٌ الستر: أرخيته, 
ودائیت بين الأمرين: قازبت بينه ودنا يدق باشمزء فتن ودلق بدو مثل قدب 
يقرب» دناءة» فهو دنيء. ونی لغة : دنا يدنو يخقُف من غير همزء دناوة» فهو دني . ودنا: 
إذا لؤم فعله وخبث» ومنهم مَّن يفرق بينهم| يجعل المهموز للَئيم والخقّف للخسيس. 

صحا ‏ دنوت منه دنواًء وأدنيت غيري, وسمّيت الذَّنيا لدُنؤهاء والجمع دى 
مئل الكبرى والكَبّرء وأصله دُنَوُء فحذفت الواو للساكنين» والنسبة إليها دُنياويٌ, 
ويقال دُنيوي ودن ويقال ما ترداد مثا إلا قربا ودثاوة؛ وأمًا الدّقء حن الدون: 
فهموز. ويقال إنه يدي فى الأمور تدنية أي يبع ضغيرها وخسيسها. وف الحديث: 
إذا أكلتم فدنُوا أي كلوا مما يليم . وتَدَقْ فلان أي دن قليلاً قليلاً. وتداَوا أي دف 
بعضهم من بعض . 


Vo دی‎ 


أن الأصل الزاخد. و هده اة هى القري عل سس الل والخقطاظط 
فاقيا وسوا كنا ذكرنا و ما ددن 

فهذان القيدان منظوران في موارد استعمال المادّة جميعهاء ومهذا يظهر لطف التعبير 
مها دون نظائرها في مواردها في القرآن الكريم. 

وأمّا الدناً مهموزاً: فهو عنى التسقّل والانحطاط فقط. 

وريا الساء الدّنيا تصابيح - .١1١ / 4١‏ 

السماء هي العلوّ والفضاء فوق عام الأرض» والسماء الدنيا هي الفضاء العالي 
القريب من الأرضء أي الطبقة الى فوق بُؤٌوسنا المشهودة لنا بحواشتاء وهذه الطبقة 
الى هی مرأى متا ومنظر قد ويث مضاييس» سواء كانت الكواكب أتفسها ف تلك 
الطبقة أو في الطبقات العالية. 

اع ا ولعت رز الدار ا 32/94 


أي الحياة المنحطّة امحدودة الماديّة القريبة منّاء ويقابلها الحياة التالية الى واقعة 
بعدها ومتأخّرة عنهاء وهي ثابتة حقّة وسيعة وفيا حقيقة الحياة e‏ ِ 
و 

والتعبير بالحياة دون العالم وأمثاله: إشارة إلى الحقيقة» فإنّ حقيقة العام هي 
ظهور الحياة. وللحياة مراتب وظهورات. وهذا العام الماذي فيه ظهور ضعيف من 
الحياة ويشار إلى هذه الحقيقة : ب : الحياة الدّنيا. 


ويؤيّد هذه الحقيقة ما في بعض الآيات الكرية بقوله تعالى: في حَياتكُم الدّنيا. 


۲۷٦‏ دنى 


2 


ا فاليا ے ؤقد العف اة ادها ق ¥ مورداً. 

وقد استعملت مطلقة في ٤٤‏ مورداًء فالنظر فيها إلى مطلق العا والحيط والدار 
والحدودة والحياة وأضاطاء 

اي ل ا اي حَسَتَةَ وَفى الآخرة 
سه فأوليات حيطت أعمم في الدّنيا والآخرة TT RT‏ الذنيا وكسة 
ثواب الآخرّة اچوا اع ى ن لقعي ةو الاق لا فى الآخرّة. 

وَيؤيّد هذا المعى+ ذكرها فى قال الآخرة؛ فان الآخرة فق المتأخرة: أي 
المتحقّقة الواقعة فى المرتبة التالية الثانية. 

فآتاهّر الله ثوات الذنيا وسح قراب الآخرة ‏ ۴ 7 14۸ 

الإضافة ظرفيّة أي الثواب في الدنيا وفي الآخرة, والثواب: الأجر الراجع إلى 
صاحيد: وهذا فى قبال الآبة+ لم غذات ف الياة الذنيا:'ومعلها:. وآتيناء أجره ق 
الدّنيا. 

يُدَنِينَ عَلَيْهِنٌ مِن جَلابيينٌ - 8# / 04. 

يقرّبن الجلابيت منهنّ ورلن لين حٌّ يتسترن بها. 

وج الَْنَتَيْنِ دان مه /06. 

توان ذانية: - 355/5 

قطوفها دانية - 594 / ۲۳. 

ای ریا منک کار اليكم: 

دی قَتَدَلْ فکان قاب قَوسَيْنِ او ادن - ۵۳ / ۸ . 


دمر يفف 


العزيز المتعال ‏ سبق في -دلى . 

ذلك ادق أن كل اعت 7۴۳ وم 

ذلك أدى أن یعرف - ۳۳ / 69. 

ذلك أدق أن يأتوا بالقّياةة - ١١۸/١‏ 

أي قريب من هذا الموضوع ونازل إلى جانب إتيانهم بالشهادة. 

النتولرة ایم ادق بای لوك ب 7٢‏ 

أي يبدّلون الخير با هو أدنى وأنزل وأحط منه. 

فظهر أنّ القرب والنزول المستفادين من المادّة: أعمٌ من المادّي المحسوس 
والمعنويّ المعقول. 

وأمّا كلمة دَنُوا في الحديث السابق من الصحاح: فما أمر من دَنّ يدنٌ» أو من 
التدنية . 


دهر: 

مصبا ‏ الدهر: يطلق على الأبد. وقيل هو الزمان قل أو كثر. قال الأزهري: 
والدهر عند العرب يطلق على الزمان» وعلى الفصل من فصول السنة وأقلَّ من ذلك, 
ويقع على مدّة الدنيا كلّها. وينسب الرجل الذي يقول بقدم الدهر ولا يؤمن بالبعث: 
دَهْريّ. والرجل المّسِنٌ إذا نسب إلى الدّهر فيقال دُهريٌّ على غير قياس. 

مقا أصل واحد وهو الغلبة والقهر. وسمّي الدهر دهراً: لأنّه يأتي على كلّ 
شيء ويغلبه. فأَمّا قول النَّ (ص): لا تَسْبُوا الدهر فإنٌ الله هو الدهرء فقال أبوعبيد: 
مناه أذ الوب کارا ا أصابتهم المصائب قالوا: أبادنا الدهرء وأق علينا الدهرء 
فأعلم رسول الله (ص): أنّ الذي يفعل ذلك بهم هو الله جلّ ثناؤه» وأنّ الدهر لا فعل 


امف دشر 


لف وا كن هت قاقل ذلك فک له قد س ر وقد صمل اسا ان يكو الدشر 
إا مأخوذا نالفل وهو الغلبة: كا يقال رجل كوم وقطر: فى اشوا الذي 
أي الغالب الذي يقهركم ويغلبكم على أموركم. ويقال دهد دهير» كا يقال أبد أبيد. 
وفي كتاب العين: دَهَرَهم أمدٌ أي نزل بهم. ويقولون ما دهري كذا أي ما همّتي. وهذا 
توشع في التفسير, ومعناه ما أشغلٌ دهري به. فأمًا اة فا تُسمّى دهراً. والدّهورة: 
جمع الشيء وقذفه في مَهواة. 

مفر - الدّهر: في الأصل إسم لمدّة العالم من مبداً وجوده إلى انقضائه. وعلى 
ذلك قوله تعالى : هَل أ عَلى الإنسان حينٌ مِنَ الدّهرء ثم يعر به عن كل مدّة كثيرة, 
وهو خلاف الزمان» فإنّ الزمان يقع على المدّة القليلة والكثيرة, ودَهْر قُلان: مدّة 
حياته» واستعير للعادة الباقية مدّة الحياة فقيل ما دهري بكذا. ويقال دَهَرَ فلاناً 
نائبة دهراً أي نزلت بهء حكاه الخليل. فالدَّهْر هاهنا مصدرء وقيل: دَهُْدَرَهِ دَهْدَرَةٌ: 
ودَهٌْ داهر ودهير. وقوله (ع): لا تَسُبُوا الدّهرَ فإنٌ الله هو الدّهرء قد قيل معناه: إِنّ 
لله فاعل ما يضاف إلى الدهر من الخير والشرّ والمَسرّة والمّساءة, فإذا سَبَئْم الذي 
تعتقدون أن الله فاعل ذلك فقد سببتموه» تعالى عن ذلك. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة والكلمة: هو مجموعة ما يمتدٌ من الزمان وما 
فيها من الكائناث» وهذا المعق عند الاطلاق يكوو من ندع الزساة والمخلفة إن 
آخرهاء ويطلق بالقرائن على مقدار تمتدّ منها مجازاًء فيقال: دَهرٌ فلان. 
وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين الزمان والمدّة والأبّد وغيرها. 


ونهذا الانبار قول الكثار . وما لاا الدفة ‏ فس بون المواديت 


دهر ۲۷۹ 


والخخريانات الواقطة إل الدع :وآمًا ا مان فى حت هر أن اعداءه أ راد راتافا 
لا تصلح لأن تكون مؤّرة في الحوادث. فإئا معانٍ اعتباريّة ومن الأعراض التي 
لاوجود ها في أنفسها. 

وأا الجملة قان الدهر هو الل فام جر هون إل الله الال الذى ل مؤثر 
في العام إلا هوء ويعبّرون عنه بالدّهرء فالاختلاف لفظئ, والقدرة المؤثّرة والحيّ 
العام الحيط الأبديّ هو الله العزيز المتعالء والدّهر ظهور من رحمته وقدرته» ونظم 
العالم أثر من علمه وتدبيره. 

نعم كل فرد من أفراد الإنسان يُتصوّر ويتعقّل للربٌ تعالى مفهوماً على مقتضى 
فهمه وإدراكه وعلى سعة معرفته ونورانیته» عالماً كان أو عارفاً أو جاهلاً أو محجوياً 
فن كان محجوباً بالكليّة عن نوره وكافراً بالحقٌ: فلا يتعقّل إلا ما يشاهد ويرى, ولا 
يصل فكره ونظره إلا إلى ما يُقراءى من العظمة والإحاطة والنظم العجيب والقدمة 
والثبوت للدهرء غفلة عا فوقه وكافراً به. 

ثم إن الطبيعة المطلقة تعبير آخر عن الدهر: والفرق بينها أَنّ الدهر هو الزمان 
الممتدٌ مع مافيه من التكوينيّات, والطبيعة هي التكوينيّات الموجودة المنظمة في الزمان 
الممتدٌء فالنظر الأول في الطبيعة إلى التكوينيّات. 


وبهذا اللحاظ يطلق على الدهريّة: عنوان الطبيعيّة أيضاً. 


ونحن نستدل عليهم: بالنظم وما يتراءى من التغيّر والاختلاف والتلوّن 
المتناسب المنتظم في الطبيعة, فهي تدلٌ دلالة قطعيّة على خالق عالم قادر مريد حي . 


فظهر أن تفسير الدهر بالزمان والأبد ونظائرهما؛ تفسير تاقص. 


وأمّا مفهوم القهر والغلبة: فالظاهر أن يكون الاشتقاق انتزاعيّاً وهذا المفهوم 
هو المتفاهم من حكومة الدهر وسلطانه وإحاطته. 


YA*‏ دهق 


هَل أق على الانسان حین مِنّ الدّهر ل یگن سیا مذكوراً - .١ / ۷٩‏ 

أي مقدار معيّن حدود من مطلق الدّهر الممتدٌ الحيط الأبدئ. فهذا القيد يدل 
على امتداد الدهر وكونه غير معيّن, والاستفهام للتقرير. 

وُقالو] ماحم إل ااال يا فرت ون ونا يلكا إل الدشة 725 
٤‏ 

فهم لا يتجاوز إدراكهم عن الحياة الدنيا الادية النازلة القريبة الحسوسة »وإ 
لغافلون عن الحياة الآخرة» وينسبون التأثير في هذه الحياة إلى الدّهرء غافلين عم 


وأجاب تعالى عن قولهم: وما كم بلك مِن عِلْمِ إن هُم إلا يَظْنُون . 


دهق : 

ST‏ الكأس : ا وكاس دهاق» أي ممتلئة . وأمهلث الماء: 
أفرغته إفراغاً شديداً. قال أبوعمرو: الذّهّق بالتحريك: ضرب من العذاب» وهو 
بالفارسيّة اشكنجه . قال ابن الأعرابى: دهقت الشىء: كسرته وقطعته» وكذلك دَهْدّقته. 

مقا دهق: يدل على امتلاء ويحيء وذهاب واضطراب. يقال أدهقت الكأس: 
مانا و اسا دعاق والخدفة» وران التضعة الكبيرة ق القدر علو م و سف 
اخری. 

لسا _الدَّهْق: شدّة الضَّغْط . والدّهْق أيضاً: متابعة الشدّء ودّهّق الماء وأدهقّه: 
أفرغّه إفراغاً شديداً. وفى حديث عل (رض): تُطفةٌ دهاقاً وعَلَقَدَ حاقاً (مُزالاً وخفياً 


فيها الصور)ء أي تُطفة قد أَفْرِغَتُ إفراغاً شّديداً فهو من الأضداد» وأدهَق الكأس: 


دهق ۲۸۱ 


شد ملأها. وكأس دهاق: مترعة ممتلئة. وقيل معنى قوله ‏ دهاقاً: متتابيعة على 
شاربيها. وقال ابن سيده: وأمّا صفتهم الكأس وهي أننى بالدّهاق ولفظه لفظ التذكير: 
فمن باب عدلٍ ورضاء اع أنه مصدر وصف به وهو موضوع مَوضع إدهاق. ودهق 
لي من المال دَهقة : أعطاني منه صدراً. والدّهّق: خشبتان يُغمز بها الساق. واذهقتِ 
الحجارة: اشتدٌ تلاز ما ودخل بعضها في بعض مع كثرة. والدّهق: ضرب من العذاب. 

الجمهرة ‏ 7 / ۲۹۵ -دهقه يَدَهِقه دهاقاً إذا غمره غَمْرَاً شديداًء وماء دهاق: 


كثيرء وأدهقث الماءَ إدهاقاً إذا أفرغته إفراغاً وقالوا دهقته أيضاً فهو مُدهَق ومّدهوق. 


ا الأصل ال ادق هذه اا دهز المخمل وا خل انث وفن انار هذا 
ال الضغط وال و الشدّة في الامتلاء, والإفراغ الشديد, والتعذيب 
الخاصٌ فوق الح والكسر في أثر التحميل الزايد والضغط, وكذلك القطع. وشدة 
التلازب في الحجارة, والكثرة فوق الحدّ في مورد يوجب الضغط, والخشبة التي بها 
يحصل الغمز. 

فظهر الفرق بينها وبين الضغط والغمز. وأمّا الدفق والدعٌ والدفع والدلك: 
فراجع مادّة ‏ دلك. 

ويدلٌ على أصالة هذا المعنى: ما في قع : 

1 (دحَق» دحاق) = ضَعْط, كثافة, توثّر (شدة 
تعلّق), فقر» بؤس» حاجة» ضرورة» إكراه. 
اا وھا له ین فيا لقرا واا جنار ويد 


الفاق مضدر اقا مع اود أرعن لقاع لدل عل اران خا ال 


YAY‏ دهم 


المبالغة المفهومة من إطلاق المصدر في مورد الوصف» والدهاق هو الامتلاء زائداً على 
الحد في الكأس» ويعبّر عنه في اللغة الفارسيّة بكلمة -لبريز» سرشارشدن. 

ويمكن أن يكون الكأس إشارة إلى كأس الخمر اللذيذ للشاربين المشعر بالحبّة 
والجذبة الاهيّة . 


دهم : 

مقا - دهم: أصل يدلّ على غشيان الثيء في لام ثم يتفرع فيستوي الظّلام 
وغيره» يقال م5 دهمٌ من الليل؛ أي طائفة. والدهمة : السواد. والدَّهَْاء: تصغير الدَّهماء 
وهي الداهية, سمّيت بذلك لإظلامها. ومن الباب الدَّهم : العدد الكثير. وادهاءً الزرع, 
إذا علاه السواد ريّاً. قال الله جلّ ثناؤه في صفة الجنّتيْن: مُدهامتانِء أي سوداوان في 
رأي العينء وذلك للرّيّ والحتُضرة. ودَهمتهم المتيل تدهمهم إذا غشيّئهم. والدّهماء: القدر. 

مصبا - دَهِمَهم الأمر يَدْههم من باب تَعِبَء وفي لغة من باب تفع : فاجَاهم. 
ويقال فرس أدهم» وبعير أدهم» وناقة دهماء: إذا اشتدّت ورقتّه حت ذهب بياضه. 
وشاة دهماء: خالصة الحمرة: 

التهذيب 5 / ۲۲١‏ قال الليث: الأدهم: الأسود. وبه دهمة شديدة» واذهاءٌ 
الزرعٌ. وقال الفرّاء: في مُدهامّتَان: حَضراوان إلى السواد من الدّيّ. وقال الزَجّاج: 
كلّ نبت أخضّر فام خصبه ورِيّه أن يضرب إلى السواد. والدَّهُم: الجماعة الكثيرة. 
وقد دهمونا: جاءونا رة جماعةً. ودهمهم أمر: إذا غَشِيِهم فاشياً. قال ابن شُمَيل: 
الها الشوداء من القدور وقد دهمما النان: 


TAY دهم‎ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التدتح والتكائف. والتدتٌ هو الالتفاف 
والتداخل. ومن لوازم هذا الأصل: السواد والظلمة والكثرة والاشتداد والغشيان. 

فالمعاني المذكورة كلها من مصاديق الأصلء ولازم أن يلاحظ في كلّ من هذه 
المفاهيم قيد التدهّم والتكائف. فلا بصخ إطلاق المادّة في مورد مطلق تلك المعاني, 
كالسواد المطلق والظلمة المطلقةء وهكذا. 

ولا يبعد أن يكون قيد السواد أيضاً أو الظلمة داخلاً في مفهوم الأصل أي التدحٌ 
والتكائف إلى ل 

فظهر الفرق بينها وبين مواد - التدي, التكائف, الظلمة الغلظةء الغشيان, 
الالتفاف» السوادء 0 وغيرها. 

ولخي أذ الدهم والدلك والدفق والدهق والدعٌ والدفع والدح والدق والدقع: 
يجمعها مفهوم الضغط والمرس. 

ومن دونهما جتان باغ این تكد بان مدهامّتان ‏ 0ه / .1٤‏ 

السير عله الكلية ديل الا لأموى؛ 

١داللذشارة‏ إلى كوخ الکن ملهيق بالأشجار: 

؟-وإلى كوا متكائفتين من كثرة النباتات الجالبة. 

" - وإلى كونهما خضراوين ذواتي طراوة ونضارة تضرب إلى الظلام. 


20 كن 


٤‏ - وإلى الشدّة والكئال في هذه الخصوصيّات والصفات» فإنّ باب الافعيلال 
للمبالغة والتأكيد. 

ثم إِنْ الادهوام بمعنى الالتفاف والنضارة في الجنّة: مفهوم عام يشمل المصداق 
المادّيّ والمصداق المعنويّ الروحاني» فلامانع من أن يراد من هاتين الجنّتين المدهامتين: 
المصداق الروحاني» ارفا وراه اا الى تدركها وتوا بذ لواش الاد نة 

ولكن التعبير في الجتتين الأوليين با خوف من مقام الربٌ أي عظمته وجلالهء 
وف الأخريين بكلمة ومن دونهما: يدل على أن الأخريين هما الجسمانئان» قان الدون 
يدل على الغيريّة والتسفّل کا سيجيء. 


دهن : 

مصبا دَهَنت الشّعر وغيره دهناً من باب قتل» والدّهن: ما يُدهَن به من زيتٍ 
وغيره. وجمعه دهان, وادَّهَنَ على افتعل: تطلى بالدّهن. وأَدهَنَ على أفعلَ وداهن: 
وهي المسالمة والمصالحة. والمُدمُن: ما يجعل فيه الذّهنء وهو من النوادر الي جات 
بالضم , وقياسه الكسر. 

مقا دف أصضل واحد يدل عل لبن رة توقلة رين ذلك الدكن :وال 
دهنته أدهُنه دّهناً. والدّهان: مايّدهَن به قال الله عر وجل : كانت وَردةًٌ كالدٌ هان. 
قالوا هو دُردئ الزيت» ويقال دهنه بالعصا دَهْناً: إذا ضربه بها ضبرباً خفيفاً. ومن 
الباب الإدهان, من المداهنة وهي المصانعةء داهنت الرجل: إذا وارَيّته (خادعته) 
وأظهرك له خلا ها تمر له وهو من الباب كا نه إذا فل ذلك فين بد 


ت 5 7 0 E‏ 58 7 
ويسک منه . واد هنثٌ أدهانا : عششت . ومنه: وَدوا لو تدهن فيدهنون . والدّهين: 


Ao دهن‎ 


الناقة القليلة الدّر. ودَهَن المطر الأرض: بها با يسيراً. ودُهن: حي من العرب. 
والدّهناء: موضع. 

صحا -الذهن: معروف. والدهان: الأدي (الجلد) الأحمر, ومنه - فكانت ورَدة 
كالدٌهان, أي صارت حمراء كالأديم, من قوهم فرس ورد والأنثى وردة. والدّهان 
أيضاً جمع دُهن» يقال دهنته بالدّهان, وتَدمّنَ هو وادّهن: إذا تطلى بالهن. وقوم 


مُدهون:غليهم آثار النعُو: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو اللينة واللطافة» ومن مصاديقه: الذهنء 
وهو في المرتبة الأولى من اللطافة, ومنها الملاطفة في الكلامء ويقال لها المصالحة 
والمداهنة والمصانعة, ومنها الأديم الأحمرء الليّن اللطيف من جهة لطافة جنسه وحسن 
دباغته» ومنها الضرب الخفيف والتأديب الليّن» ومنها نزول المطر الخفيف اللطيف, 
ومنها قلّة الد ولينه ويقال لصاحبه الدّهينء والمُدَهّن من يجعل في مورد اللطف 
وک شيرلا للمرحمة واللينة. 

إن النظر في الدّهن مصدراً إلى أصل حدوث الفعل» وفي الإدهان: إلى جهة 
صدور الحدث من الفاعل» وفي التدهين: إلى جهة وقوعه وتعلقه إلى المفعول به. وفي 
المداهنة: إلى استدامة الحدث. 

ولايخنى أنّ في مادّة الدّهن أيضاً شيئاً ما من الدلك والضغط كم في المواڈ 
القريبة منها لفظاً ‏ الدهم, الدهق, الدقع, الدلك. 


قلا تُطع المكذّبينَ وَدُوا لو تُدهِنُ فيُدهنون - .٩ / ٩۸‏ 
أي يحبّون أن يكون منك اللين واللطف في القول والفعل بالنسبة إلهم» وتتركَ 


۲۸٦‏ عن 


الخلاف الشديد والخشونة والعداوة» حتى يلاتئمون ويداهنون. 

وكبية ا کر بن رر اا د 

أي تنبت الشجرة نباتاً ملابساً بالدهن» أو ننه والباء للتعدية, ودُهن الزيت 
يؤخذ من أكار الزيتون بالطّبخ أو بالضغط . والدّهن من المصاديق الجليّة للأصل . 

لامش إل الخطوّرون ازيل من وب العاميث أقبيذا ا لديف أن تمذهتون - 
كه/ام. 

أي تداهنون وتكونون في لينة ودهن وتساع بالنسبة إلى نزول القران» وتظهرون 
الوفاق والقبول وليس لكم عقيدة وإيقان. 

فإذا انشقّتِ الما كانت ورّدةً كالدّهان ‏ 5ه / /ا". 

الانشقاق التفة ق والتشكّب . والوّردة من الورود. يراد أن السماء المتفرقة المتشثتة 
قد تجري وتسري وترد على الأرض وتكون ملايمة ولينة كالدّهان - راجع الورد. 

ولكبيع أويكوة الراده فان الما الروتحانا روصتا الك بين عد 
الموت أو بعده وترائي آثار السماء وظهورّها وسريان لطف تلك العالم إلى جانبه نعماً أو 
جحها فان الانمان عجرب ف الدثياء والآكرة مستورة ومسدودة ومغلقة أبوابياء 
وتفتح بالموت - وفتحث الما فكاتت أبواياً. 

تم إِنّ الدهن والدّهان يدلان على اللطافة واللينة الذاتيّة في نفسها. وأمًا 
الإدهان فهو جعل شيء ذا دُهن, فيدلٌ على التصنّع والتكلّف والتظاهر. وبهذه الجهة 
قد عبر في الآيتين الکريتين بقوله ‏ تدهن» يُدهنونء مُدهنون. 

وأا الد هان فا د أن يكون مصدرا نع الفاغ كالشعال» دل غيل 


الانشفرار واذانة المذاهفة والرارذات. 


YAY دهى‎ 


را ابد ها الاق مراردهاء فان مداتا الأجل هرال كن وقد 
ابت باق المعاني المذكورة مفهومهء ففيها من اللطافة والسريان والنفوذ والتليين ما 
ليس في غيرها. 

وإن شنت فقل: إنّ هذه المادة تدل على شدّة اللطافة والليثة: وهذا القيذ 
تفترق عنهم| وعن نظائرهما. 


دهى : 

مصبا - الداهية: النائبة والنازلة» وهي إسم فاعل من دهاه الأمر يَدْهاه: إذا 
ول وداه شاك ومسواع بع ابن الشكيك: 

مقا دهى: يدلّ على إصابة الشيء بالشيء با لا يسرّء يقال ما دهاه» أي ما 
أصابه» لا يقال ذلك إلا فها يسوء. ودّواهي الدهر: ما أصاب الإنسان من عظاتم 
نوَبه. والدَّهْيُ: التذكر (الفطنة) وجودة الرأي. وهو من الباب» لاله يُصيب برأيه ما 


بريده. 


صحا ‏ الداهية: الأمر العظيم. ودواهي الدهر: ما يُصيب الناس من عظم 
نُوَبه. والدَّهْي : انكر وجودة الرأي» يقال رجل داهية: بين الدّهي. والدّهاء مدود 
والهمزة فيه منقلبة من الياء لا من الواوء وهما دهياوان. وما دهاك: ما أصابك. 

لسا الهو والدّهاء: العقل وقد دهي فلان يدهى ويدهو دَهاءً ودّهاءة ودَهِيا 
فهو داه من قوم دُهاة, ودَهُوَ دهاءة فهو دهي من قوم أدهياء ودُهّواء. ودَهِيَ دَهىّ» 
فهو دو من قوم دَهينَ. التهذيب -إِنْه داه ودَهِيٌّ وذو فمن قال: داوء قال من قوم 
دُهاة. ومن قال: دَهِيّ: قال من قوم أدهياء. ومن قال ِء قال من قوم دَهينَ مثل 
عَمينء ودّهاه دَهْواً: نسبه إلى الدّهاء. وأدهاه: وجده داهياً. الدَّهُو والدَّهي : لغتان في 


YAXA‏ دهى 


الدذّهاء. يقال دهوته ودهيته» فهو مَدهُوٌ ومَدهييٌ . ابن سيده: الذي والدّهاء: الإرب. 
ورجل داءٍ وداهية» الهاء للمبالغة: عاقل. وفي التهذيب: رجل داهية أي منكّر بصير 
بالأمور. والداهية: الأمر المنكّر العظي . وقوهم : هي الداهية الدّهواء بالغوا بها. 
والمصدر الدّهاء. تقول ما دهاك أي ما أصابك. وكلّ ما أصابك من مُنكّر من وجه 
الملأمن فقد دهاك دهياً. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حدوث أمر عظيم على خلاف الجريان 
الطبيع المتوثمء وان شقت فقل ول حادكف غل سيل الال وغل حلاف 
الاعتدال. ومن مصاديق هذا الأصل: الذُكر والاحتيال والمكر في الرأي بحيث يظهر 
اواو ف کار وا دوت فول وخا ار حار عن الاعدال 
اة والنازلة الفظيمة واللضائب الوارذة وما يضيب الا تان من الوب 

وأمّا العقل والبصائر والرأي الجيّد: فليست بإطلاقها بمفاهيم حقيقيّة للمادّة, بل 
بقيد الاحتيال والنكر. 

قافر بيخ هذا ماد ةو الا سنال والمكن والنائية: أن قد العظمة والشدة مأخوذ 
فيهاء ويلازمها الظهور والتأثير في الخارجء وأيضاً إِنّ الدهي أعمّ من أن ينسب إلى 
اسان وال راک 

بل الشاعة توعذ شو والشاقة ادن وام 1ه 457: 


أي حادق عظينة فازلة وناي سديدة واردة خارقة معرجهة إلى التاسى. 


داود ۸۹ 


داود: 


القاموس المقدّس - داؤد: أي ا عبوب» وهو ابن يسا من سبط بهوداء قود 
ای يت للحي وقد كر سياقه ارويحاقة ف و 
وقد اختاره الله لمقام السلطنةء ليقوم مقام شائُول (وهو طالوت) ملك إسرائيلء 
ومَلَكَ أربعين سند وتوف وقد مضى من عمره إحدى وسبعون سنةء ودُفن في جبل 
کون من بلداو 

المعارف ‏ ثم استخلف الله بعد إشماويلء داشود بن إيشاء وكان سابع سبعة 
إخوة له وهو أصغرهم , وكان يَرعى على أبيه , وكان ترج ابنة طالوت» وكان شرط 
ذلك على طالوت ان قتلّ جالوت» فولّدت له إبشالوم» ثم تزوّج امرأةً أوريًا بن حنان 
بعد أن قتل» فولّدت له سلوان بن داود. 

المروج ١‏ / ۳۲ - وندب طالوت الناس وجعل لمن يخرج إلى جالوت ثلث 
مُلكه ويتزوج ابنته. فبرز داود فقتله بحجر كان في مخلاته. رماه قلاع فخرٌ جالوت 
ا وقَتل داود جالوت . ورفع اله كر داود. وأبى طالوت أن ني لداود با تقدّم من 
شرطه فلا رأئ ميل القاس ليد رجه انعد وسل م إليه تلت الجباية (الخراع) ونك 
الك ولت الغا والقادت فى ارال إل داوده وكات مه طالوت عشرية 
متم واا لله عو وجل لذارة المسديف فمل مته الذروع وسكر الخبال وال 
يُسبّحن له وأنزل الله عليه الزبور بالعبرانيّة مسين ومائة سورة» وبنى داود بيتاً 
للعبادة بأورسلم وهي بيت المقدّس +.وهو البيث الباق لوقا هذا وهو بن ١١خ‏ 
دع دراب داودء ليق بيت المعثس أعل مه فى هذا الرقت: 


موقيل الأول 7⁄١١‏ 1۸-فا جات واحد مخ الفلا وقال شو ذا قد رايت 


۹۰ داود 


ا ف البيتِ لحمي بحسن الضرب وهو جَبَارُ باس وی حرب وفصيحٌ ورجل 
جيل والرت معه: فأرسل شاؤل رشلا إلى ّى يقول أرسِل إل داوة إبنك الذي مع 
الغنم ... فجاء داود إلى شَاوٌّلَ ووقف أمامه فأحبّه جدّاً. وكان له حاملَ سلاح» فأرسل 
شاول إلى يَسّى ليقفّ داود أمامي لأنه وجد نعمة في عَينيٌ, وكان عندما جاء الروح 
من قبل الله على شال أنّ داود أخذ العود وضرب بيده. 

صَموئيل الثاني 0 وجاء جميعٌ أسباط إسرائيل إلى داود حَبّرون وتكلموا 
فلن خو ةاعظيك ولك ءوسل افم زا ا حن كان اول فلك غلا 
قد كنت أنت تُخرج وثدخل إسرائيل» وقد قال لك الربٌ أنت ترعى شعي إسرائيل 
وات تكو رسا عل اتل غ کان داو بج ان ما خن فاك ويلك 
أربعين سنة» في حَبرون ملك على بهوذا سبع نين وس اشير وفي اورشليم ملك 
ثلاثة وثلاثين سنة على جميع إسرائيل وبهوذا. 

الملوك الأول ۲ وا قَوْبَتْ أَيّامُ وفاة داود أوصى سلیانَ ابته قائلاً أنا ذاهب 
في طريق الأرض كلها فتشدَّدْ وكن رجلاً. احفظ شعائر الربٌ إِلِك إذ تسير في طرقه 
وتحفظ فرائضه ووصاياه وأحكامه وشهاداته. کا هو مكتوب في شريعة موسى لكي 
ثفلح. 

إنجيل متی _كتاب ميلادٍ يسو ع المسيح ابن داود ابنَ ابراه إبراهيء” وَلَدَ إسحق 
واس ولد قوت ویرت ولد ودا وار وچوا ولد فارص وزارَحَ من ثامار 
وفارض ولد حَصرونَ وحصرون ولد رام وأرامٌ ولد عمينادابَ وعمّينادابٌ ولّد 
ون و عقون ولداشلموة ولون واد بوك وغ ولدعويية وعوية واد ي 
ويَنى ولد داو الك وداودٌ الملِكُ ود سُلهانَ من التي لأُوريًا. 


داود ۲۹۱ 


تارق ابن ال ری م 2-۱۴2۹ کر کو سال إل وبل سال أن 
يقير فيهم مَلِكاًء فأقام فيهم شاول وهو طالوث بن قيس من سبط بثيامين» كان راعياً 
وقيل سقَّاءً وقيل دبّاغاً. فلك سنتين» واقتتل هو وجالوت» وجالوت من جبابرة 
الكتعاقيق: وكان ذاود أضغر 5 أبيه راعياً في غم أبيه وإخوته» فطلبه طالوت 
واعتبره شمويل بالعلامة» وهي دهن كان يستدير على رأس من يكون فيه السرّء 
وأحضر أيضاً تنور حديد وقال الذي يقتل جالوتٌ يكون مِلء هذا التدّورء فلا اعتبر 
داوة ملا التثور وامعدار الدهن غلل رأسه» فحثفت الغلامة. فآمره طالوت مبارزة 
جنالوتء فارز وقتل داو جالرت» وعم إذ ذاك غلاتون سن مات ويل 
ومال الناس إلى اوو فحسده طالوت وقصد قتله مرّة بعد ارف فهرب داود 
منه واحترز على نفسه» ثم ندم طالوت... وكان مقام داود بحيّرونء فلا استوثق له 
الملك وأطاعه كلّ الأسباط لقان وثلاثين سنة من عمر داود انتقل إلى القدس ثم فتح 
في الشام كثيراً ثم“ أرضّ فلسطين وبلد عبّان وناب وحلب ونصيبين وبلاد الأرمّن 
وق ذلك 

فرهنك عبري ليم - (639) عمو داق شري عرست 

(دوديم) (هميشه بعلامت جمع واسم مذكر) عشق. 
وفي كتاب المقدّس العبري - (داويد). 


والتحقي 


أنّ التلقظ فى العيريّ هو داويد, ثم استعمل فى اللغة العربيّة بكلمة داودء وفي 
ا مئ الوه وال العدين. 


وظهر أنه عاش إحدى وسبعين سنة» وحكومته في أراضي القدس والسوريّة 


EA‏ داود 


والأردن وما والاها. ويتصل نسبه إلى يعقوب بعشرة آباء ووسائط. ودفن في جبل 
صهيون من بلدة داود» وتولد في القرن الحادي عشر قبل الميلاد والقرن السادس من 
وفاة موسى عليه السلام. 

وأا كتابه الزبور: فهو مائة وخمسون مزماراً قد طبعت في ضمن الكتاب 
المقدّس بجميع الألسنة الموجودة, وتشتمل على مناجاة وأدعية ومواعظ ونصايم 
وحقائق ولطائف, وفيها ما يحتاج إلى التأويل والتصحيح. 

وأمّا علّة إطلاق كلمة ال مزامير على الزبور وخصوصيّاتٌ الكتاب: يقول في 
كافون الكتاب: الى ا اف جره : انا أسعار روبعاقة كانت قرأ السك 
وبا زمار في مقام القجيد والتقديس والتوجّه لساحة القدس الإلمي, وهذا الكتاب 
ينقسم على خمسة أقسام, ويذكر في آخر كلّ قسمة لفظ آمين. 

وتأليف المزامير قد كمل في امتداد زمان موسى (ع) إلى حياة سلهان (ع) ِدّة 
اسم ق ور :60 يقحب إل :نوس 8ن ونا عفر رر ينها يعيب إلى 
آساف اللاويّ من أصحاب آلات الطرب في زمان داودء وأحد عشر مزموراً ينسب 
إلى بني قورح سلسلة من الشعراء الكاهنين في أَيّام داود» وسبعة مزامير تنسب إلى 
أكام داود سان ات 

وبهذا يظهر أنّ أسناد هذا الكتاب غير مبيّن تفصيلاً. فلا يصح الاستناد إليه في 
امارد المععية وافملات اميم والكلاث الخالفة: فيي كسار التب المؤلفة من 
أفراد مختلفة . 

ونظير هذا الكتاب سائر كتب - (الكتاب المقدّس) فإِنّ كل واحد منها على 
اعثزاف عذاتهم ويسياةة مضامن الكتب غير ميينة أستاداً, وقيحت عا إن ها الله 
ف المواره اة 


داود ۹۳ 


نعم إنّ هذه الكتب مشحونة بكلمات في المعارف والحقايق والمواعظ واللطائف, 
يستلذٌ منها العارف البصير» ومع هذا أنَّها لا تخلو عن موضوعات ضعيفة وأحكام 
متناقضة وجملات محرّفة لعبت بها أيدي الجهّلة. 

اشنا اود رورا ع غ/”>”" . 

SONY gE EAN 

18:7 99 TOT 

فنزول كتاب على ذاود بعنوان الزيور مسلّم كالتوراة والإتجيل المنزكين على 
موسى وعيسى (ع) إل أنّ هذا الكتاب المفزّل غير محفوظ , وقد لعبت به أيدي الممّوّنة. 

فخ یک اعد كن ابر انبل عل ان ا کے A23‏ 

وقد لعنوا مات على لسان داود فى المزامير» كما فى مزمار 48, 08 وغيرهما. 

ويقول في 04 - وِلِيوْخَذوا بكبريائهم ومن اللعنة ومن الكذب الذين يحَدٌنون 
به» أفن بحت (غضب) أَذْنِ ولا يكونوا وليعلموا أنَّ اله مُتَسلْطْ في يعقوب إلى أقاصي 
الأرض. 

وأمّا خصوصيّة لعن داود (ع): فإنّه كان ملكاً ونبياً من بنى إسرائيل عارفاً 
بمصالحهم ومفاسدهم عالماً ا هو خير مجتمّعهم و وهو لا يريد إلا ما ينفعهم 
وفيه صلاحهم وسعادتهم الدنيويّة والأخرويّة, وله قدرة ونفوذ وعلم وحكومة يتمكن 
من إجراء ما يريدء ومع هذه المقامات فإِمّم اختلفوا فيه وخالفوه وقاتلوه ومانعوا من 
فقلت ليت لي جَناحاً كالحّامّة فأطير واستريم... أهلِك يا رب قوق ألسنتّهم لأني قد 
و ظلاً وخصاماً في المدينة ار وليلاً يحيطون مها ... الخ. 


5 داود 


يا داو إن جَعلناكَ خليفة في الأرض فاحكُم بين الناس باحق ولا تتّبع هوى - 
1/۸ 

وَشَدَدنا مُلكّه وآتيناه الحكمة وقصل الخطاب - 38 / .٠١‏ 

واذكز عدا 5او ةا الأيد اله واي د 7۲۸ 1۷: 

ون له عندنا لرل وخسن مآب -78/ ۲۵. 

وکل آتینا حُكداً وعِلماً وسكّرنا مع داود الجبالَ يُسبّحنَ - ۲۱ / 4/. 

ANT ابوس الى‎ Es 

فول هذه القباك اك اغلا دات رحا ا عالة 
مخصوصة ويجمعها المقام الأعلى والمرتبة التي هي فوق المراتب الكماليّة للإنسان 
وليس فوقها درجة متصوّرة له. وهي الخلافة الإهيّة في الأرض أي المَظهريّة التامّة 
لأسمائه وصفاته وكونه يحلى الربٌ في أرضه» فمن عرفها فقد عرف الله عر وجل. 

وأمّا المقامات الجزئيّة له فهي إيتاء الحكم. وفصل المنطاب. والأُوَابيّة. وكونه 
ذا أيد وقوّة ظاهريّة وروحائيّة. وله قرب وزُلء وإيتاء العلم» وتسخير الجبال لهء 
وتعليم صنعة اللّْبوس. 

راجع الحكم. الخطب.ء الأوب» الأيدء الخلف. 

وَداودَ وسُلوان إذ مان في الحَرثٍ إذ نََسَتْ فيه غَمَءُ الوم وكا لحُكيهم 
شاهدينَ - ۲۱ /8/. 


س2 


ففهّمناها سُلانَ وكلاً 
عطق غل الات السابقة ق قولس و لقد قينا موق وعاروة الترقان 5 


قينا كا رعلا 7۲١‏ ۸: 


للد اناد براقم كيده ق 
و SAE‏ 


داود 40 


وأرطا اتنا فارعلا 5 

وتوحاً تناد من قبل فاا له 1/7 

والآيات الكريمة في مقام إيتاء العم والألطاف الإهيّة للأنبياء. ليتوجّه الناس 
إلمها وليشكروا بها. 

ونا كان سلهان مع صغر سنّه قد فهّمه الله تعالى تفصيلاً من الحكم الذي حكم 
به أبوه داود فبيّنه وفشره» وكان مرجع حکمھا واحداً وعلى هذا نسب الحكم إلا 
معاً وصرّح به بقوله : وكثا لحكنهم شاهدین» وكلاً آتينا حكناً وعلياً. 

ولا يصح القول بخطأ داود (ع) في الحكم مع تصريم شهادة الله وتوجّهه وإيتائه 
الحكم وال رايع الحرك: الف القير. الس 

وهل أتاك بو الخصم إذ تَسَوّروا اليحراب إذ دخلوا على داود ففَِّعَ منم 
قالوا لا تَحَفْ خَصان بَغى بَعضّنا على يعض ... إن هذا أخي له تس وَتسعونٌ نَعجةَ 
تا راسا فان آلا ا تقد ظلباك سوال ك وک عاو ةنا 
تناه فاستغفرَ ربّه - 78 / ۲۲. 


هذه الآيات واردة في مقام الدعوة إلى الصبر والاستقامة في صراط الحقّ 
-إصير على ما يقولون واذگر عبدّنا داو - ۱۷ء م يُذكر جريان من تعجيل داود في 
الحكم قبل التحقيق من طرف الخصومة» غفلةء ولعدم احتاله الخلاف في موضوع 
الحكم. وبعد حكمه توجّه إلى تعجيله فيه» وهذا التهاون في الجملة خطاً من الأنبياءء 
ولا سيا أنه ظنّ بالقرائن بأنّه كان في مقام الافتتان من الله المتعال. 

فالاستغفار والمغفرة راجعتان إلى هذه الغفلة وترك الدقّة بلا عمد وهذا 
المقدار من الخطأ لا ينافي مقام العصمة النبويّة, فإنّه خطأ بالنسبة إلى ساحة قرب 
الربٌ الجليل وليس بتقصير أو عصيان. 


۹٦‏ داود 


راجع -الخصم » النعجة» السورء الحرب. 

سرامم داو ة الجبال باع والطير - 3/4/7 

إا رها ا بال عة بن بالق رالراق وال شور ۱۸7۳۸ 

وَلَقّد آتينا داود قَضلاً يا جبال اوی مَعَهُ والطيرَ - 5" / .٠١‏ 

التسخير هو التذليل والتكليف بالقهر. والتأويب هو الترجيع. وقد ذكرت 
كلمة مَعَ, في الآية الأولى قبل ذكر الجبال» وفي الثانية بعده» وفي الثالثة بعد التأويب. 

فإنٌّ الآية الأولى في مقام تخصيص داود بعد ذكره مع سلهان: وکل آتينا حُكداً 
وغلياء أي سخرنا معه لا مع سليان» فذكرت قبلاً. 

وهذا بخلاف النائية قان الملحوظ قبيا هو ذكر تسخير الحبال. 

وما الثالئة فيلاحظ فما جهة التأويب والتسبيح. 

ولا كان النظر في تسخير الجبال للتسبيخ: أن يكون يتيخ داو كنا صرح به في 
الثالئة : وأَوّبي مَعَه أي رَجُعي تسبيحه معه: فيكون ظرف معهء ظرفاً مستقراً أي 
مقدّراً عامله, والتقدير: وسخَّرنا الجبالَ كائنةً مع داود» فالجملة الظرفيّة حاليّة, ولا 
يجوز تعلقه بفعل سكّرتاء فان داود ليس عسخر للتسبيح بل تسبيحه اختياري وإرادئ: 
ولايجوز أيضا أن يتعلق بفعل يُسبحنّ؛ قان تسبيح الجبال ليس فى عرض تسبيح 
داود ل ا 

وأمًا حقيقة تسبيح الجبال معه وتأويبه: فنا هي تسخير الجبال والتكليف 
القهريّ الجبريّ في إثر تسبيح داود, فأوتي لمناجاته وتسبيحه الروحافي النافذ مع 
التوجّه الخالص والحبّة التامّة والصوت الحسن المخصوص. تأثير ونفوذ وتحريك في 
الحبال بحيث تؤْوّب وتُرجّع تسبيحه» كانعكاس الصوت في بعض الجبال بجهات 


داود 14۷ 


طبيعيّة. وهذا التأثير والتأويب والترجيع قد ينقل من بعض أهل المعرفة الصالحين 
العبّين الخلصين في مناجاتهم وأذكارهم. 


وهذا التأثير كان من معجزات داود (ع)ء قد اوتي إليه من جانب الله العزيز. 


وأمّا العَشِىّ والإشراق: فكأنّ وقت طلوع الشمس والعشاء كانا من أوقات 
الدعاء والمناجاة كما في 0 هه / 17: أمَا أنا فإلى الله أصرخ والرب يُخلّصني, 
ساو اا 

وأمّا ما يُنسَبٍ في بعض الأحاديث العامة إليه من تزويجه بَتْسَبَعَ زوجة أوريًا 
على طريق غير مرضيٌء فهو حديث إسرائيلٌ مأخوذ من العهد القديم: صموئيل الثاني 
٤ / ١١ -‏ -فأرسلّ داود رُسلاً وأخذّها فدخلّث إليه فاضطْجَعَ مَعها وهي مُطهّرة من 
طَمْئها م رججّعت إلى بيتها وحبلتٍ المرأةٌ فأرسلّتْ وأخبرت داود وقالت ِف حُبلى 
فل معت امرأةٌ أوريًا أنه قد مات أوريًا رجُلها نديّث بعلّهاء ولا مضت المَناحّة 
أرسلّ داودٌ وضمّها إلى بيته وصارت له امرأةٌ وولّدت له إبناً, وأا الذي فعلّه داودٌ 
فقبُح في عيني الربٌ. وفي  ١‏ فا رسل الرث تاقان إلى داوة فجاء اله وقال له 
كان رجلانٍ في مدينة واحدة واحد منها غي والآخرُ فقير ۲ -وکان للغني غنم وبقر 
كثيرة جدّاً ۲ - وأمًا الفقير فلم يكن له شيء إلا نعجةٌ واحدة صغيرة... ٤‏ - فجاء 
ضيفٌ إلى الرجل الغنئ... فأخذّ نعجة الرجل الفقير. فحمي غضبٌُ داود على الرجل 
عدا وقال اتناف اله تفل الل الادققال تاها لار انت هر الل اي 

هذا ما في صموئيل وهو واحد من الكتب المقرّسة للهود» وهو ىا ترى 
يَنسب عمل القتل والزنا إلى ساحة قدس نىّ جليل معصوم خليفة من الله المتعال في 
أرضه. ولا تعجب من هذا المقال المندرج في ذلك الكتاب» فإنّ الكتاب مجهول الاسم 
والرسمء لا يعرف مولفه ولا خصوصيّة التأليف. وأمًا نسبته إلى صموئيل النيٌ: 


4۸ دور 


فافتراء حض. فإنّه كا في صموئيل الأول ١ / ٠٠‏ - مات قبل أن يلك داودء وقد 
ملك داود أربعين سنة. ويقول آخر صموئيل الثاني - وبّنى داودٌ هناك مذبحاً للربٌ 
وأصعَدَ محرّقات وذبائحَ سلامة» واستجاب الربٌ من أجل الأرض وكفٌ الضربّة عن 
إسرائيل. 

فهذا الكتاب قد الف بعد موت داود» ويتضمّن جريان حياة داود وما وقع في 
أيام حياته» فهو كتاب تاريخ يجهول التأليف والمؤلف, ولايمكن الاعتاد إلى ما فيه, 
وفيه ما فيه . ۰ 

ويقول في قاموس الكتاب: ولعلّ وجه تسمية الكتاب بسموئيل» أنّ أُوّله قد 
احتوى با يختصٌ بوقائع ايام سموئيل. 

وهذا هو الفرق بين كتاب حقّ سماويّ وكتاب عاديّ تاريخيّ جهول» فالقرآن 
الكريم يقول في مقام تعريف داود: إتا جَعَلناك خليفةء وآتيناه الحكئة وفصل الخطاب, 
ول اله عند الى إن واب وسكّرنا مع داوة الجبال, 

وكا هذا الكتاب فيقول: فدخلت إليه فاضطجع داود معها وحبلت زوجة 
أوريًا وهي في زواجه. وكتب داود اجعَلوا أوريًا ف وجه الحرب الشديدة وارجعوا 
من ورائه فيُضرّب ويموت ٠١ / ١١‏ ثم يحكم على الرجل آخذ النعجة بأنّه يُقتّل. 

فكأنّ المورّخ ملف صموئيل حُكِيت له من القصّاصين الجاعلين للروايات 
والمحرّفين للقضايا الماضية أحاديث من جريان زواج داود وحكنه ووقايع حكومته 
ما يطابق مندرجات هذا الكتاب. 


دور: 


مضيا دار حول الت يدور ورا ودوراناً: طاف يه. واسعدار عق دان 


دور 1۹۹ 


والدار معروفة» وهي مۇنثة› وا جمع أدؤر» (وأدوّر) ومو الواو ولا مر وتقلب 
فيقال آدر» وتجمع أيضاً على ديار ودُور. والأصل في إطلاق الدور على المواضع» وقد 
تطلق على القبائل مجازاً. والدار: الصغ » وبه سمّي فقيل عبد الدار. والدارة: دارة القمر 
وغيره» سمّيت بذلك لاستدارتهاء والجمع دارات. ودائرة السوء: النائبة تنزل وتهلك. 

مقا - دور: أصل واحد يدل على إحداق الشيء بالشيء من حواليه» يقال دار 
يدور دُوَراناً. وَالدّوَارِىٌ: الدهرء لأنّه يدور بالناس أحوالاً. والدوار: مكل وعنقف: 
حجر كان يؤخذ من الحرم إلى ناحية ويطاف به» ويقولون هو من جوار الكعبة التي 
يُطاف بها. والدّوار في الرأس هو من الباب» يقال دِيرَ به وأدِيرَ به فهو مَدِورٌ به 
ومّدارٌ به. والدائرة في حَلق الفرس: شعيرا ات تدور وهي معروفة. ودارت بهم الدّوائر 
أي الحالات المكروهة أحدقت بهم. والدار أصلها الواو. والدار: القبيلة - ألا أنشكم 
بخيرٍ دور الأنصار, فلم تبق دار إلا بني شا مسجد أي قبيلةب والدارئ: العطان .نت 
مَل الجليس الصالح كمّثل الداريّ إن لم حك (م يُعطك) من عطره عَلقك من ريحه, 
ونا سمّي دارِيّاً من الدارء أي هو يسكن الدارء والداريّ الرجل المقيم في داره لا يكاد 
يبرح. والدارة: أرض سهلة تدور بها جبال. وأصل الدار دارة. 


مفر - الدار: المغزل اعتباراً بدَوّرانها الذي ها بالحائط. وقيل دارة؛ وجمعها 
ديارء ثم تسمّى البلدة داراًء والصّقع داراً. والدنيا كا هي داراًء والدارٌ الدنيا والدارٌ 
الآخرة إشارة إلى المَقدَيْنِ في النشأة الأولى والنشأة الأخرى» وقيل دار الدنيا ودار 
الآخرة هم دار السّلامء ودار البوار, خَرجوا من ديارهم, سَأوريكم دار الفاسقين, 
أي ال جحي . وقوهم ما بها مِن دَيّار أي ساکن» وهو فيعال» ولو كان قَعَال لقيل دَوَارٌء 
كقوطم قَوّال وجُوّاز. 

هجا - الذان هر هة يونا قال ولف از اوم وذ غل مسق الوق 


كن دور 


والموضع .كا قال: نِعْمَ الُوابُ وحَسُنَتْ مر تفقاء فأَنّث على المعنى. وأدىّ العدد أدوّر, 
قاطن ف دا من .واو تضمو رولف و ولک نوالا خض 
فع الذار. :والدارة التي حول القمر وهي المالة. وما بها من دَيّار» أي أحدء وهو فيعال 
ماوت رامل کان قليف الرارياء كل ا رای رو کی جا و 
والمداوّرة كالمعالجة, والدارئ: العطّار وهو منسوب إلى دارين قُرضّة (تحط السّقُّن) 
بالبحرين فيها سوق كان تحمل إليها مسك من ناحية الهند. ودّير النصارى أصله 
الواو» والجمع أديار الذَيْراني : صاحب الدَّيْر. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحاطة. وتوضيح ذلك أله قد مر في 
مادّة حوط :أن الإحاطة: يلاحظ فيها جهة الاستيلاء بالرعاية والتوجّه. وف الإحداق: 
بالنظر وق الاطافةه جهة لطر اتوق لالاج جهة الولآية وأخا الذور فلاسظ 
فيه جهة الدّوّران من حيث هو وفي نفسه. من دون نظر إلى جهة نظر أو طواف أو 
ولاية. 

فهذا المعنى مقهوم كل له مصاديق خارجيّة ومعنويّة: منها الدائرة؛ أي الاط 
اأذي على شكل الدائرة الهندسيّة, ومنها مايدور في حَلق الفرس من الشعيرات» ومنها 
لاوا سدور عل اا ويقال لا وا الو سينو الدائ # ا 
وعدم تكسّر وانقطاع فيهاء والدَّوّار مبالغة وكذلك الدَّوَاريٌ بمعنى الدهر الذي يدور 
عل الجر ات وا كار ال حه ار رال ار فس ایدو رشن ا خم ن 
الدابة» والدار إسم لما فيه دَوْرء أي مُحوّطة مخصوصة ظاهراً أو معن أو اعتباراً 
والإدارة هو جعل أمر في دور وذا دائرة» وهو كناية عن الاستحكام وجعله في 
جريان متصل . 


۳۰١ دور‎ 


الآآن تكون ارا عاخدا توو ایگ 3۸۲/7۴ 

أي تجعلونها دائرة وجارية بالدّوران بينكم . 

وال دارا لا رة خن اغرال دار السلام » دار المثقين » دار الخلد دار القرارء 
ق دأرهب من د یار کی من ديا ريمن يارناء دار الفاسقين, دار e‏ 

فالوسع والضيق في الدار مربوط على حدود مت متعلّقها ومقدار ما تنسب وتضاف 
الع وكذاك من بدية كرك سودي اذ عر ا وكسيا يا 
يدور وحيط بأ عنوان كان» من داثرة الحياة الدنياء الحياة الآخرة: ودائرة السلامة؛ 
والبوا وذائر» اا ليقن ,لفان رها 


ماف الان ع الدار و کوس الذارء مو ة الها 


راجع خلص› ويراد ما ينتج من تلك الحياة الدنيوية وما يتحصّل فا وفي 
اقا من كن وسو 5ك الدار فول ا عل 


أو اخرّجوا مِن د ياركم. وأخرّجوكم مِن د ياركم » فأصبّحوا في ديارهم جاثمين › 
وأورَتَكم أرضهم وديارهم, كالّذين خَرَجوا مِن ديارهم, وقّد آخر جنا مِن د يارناء 
وتخرجون قُريقا منكم مِن ديارهم. 

أي البيوت الخاصّة مهم أو البلاد والقرى التي يسكنون فيها ويقيمون فيها 
توطناً. 

وكا الغيير بادا والديار فى هذه المواره دون الت والحياة والبلد:وامقاكا: 
فإنّ النظر إلى يحرّد دائرة من حيث هي» من غير لحاظ جهة بيتوتة أو حياة أو 
غيرهما. 


۳۲ دول 


دول : 

مصبا - تَداوَلَ القومٌ النيء تداولاً: وهو حصوله في يد هذا تارةً وفي يد هذا 
أخرى» والإسم الدولة بالفتح والضيمّء وجمع المفتوح دول مثل قَضْعة وقِصّعء وجمع 
المضموم دُوَل كفُرفة وعُرَفء ومنهم مَن يقول الدُولّة في المال وبالفتح في الحرب, 
ودالت الأيّام تدول» مثل دارت تدورء وزناً ومع . 

مقا -دول: أصلان, أحدهما یدل على تحوّل شيء من مكان إلى مكانء والآخر 
يدل على ضعف واسترخاء. فَأما الأوّل: فقال أهل اللغة: اندالَ القومٌ إذا تحوّلوا من 
مكان إلى مكان» ومن هذا الباب تداوّل القوم الشيءَ بينهم: إذا صار من بعضهم إلى 
بعضء والدّولة والدّولة لغتان, وإِمًا سما بذلك من قياس الباب» لأنّه أمر يتداولونه 
فول من هذا الى داك ومن داك إل :هذا وأما الأضل الآ خر فالدويل من ابت نا 
يبس لعامه. قال أبو زيد: دال الثوب يدول إذا بلي وقد جُعل وده يدول أي کل 
زف عدا الاب انذال ند سارک 

صحا الدّولة في الحرب أن تُدال إحدى الفئتينٍ على الأخرى» يقال: كانت لنا 
عليهم الدّولة» والذّولة في المالء يقال صار الفيء دُولة بينهم يتداولونه» والجمع 
دُولات ودُوّل. وقال أبو عبيد: الدولة إسم الشيء الذي يُتداول به بعينه» والدّولة 
الفعل. وأدالنا الله من عدوّنا من الدّولةء والإدالة: الغلبةء يقال اللّهمّ ا على فلان 
وانصرني عليه وقوهم دوالك أي تداولٌ بعد تداول. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانتقال مع حصول تحوّل في الحالة والكيفيّة, 


دوم ۳ 


وهذا الأصل له مصاديق: فنها انتقال مال من مورد إلى آخر مع تغيّر فيه من جهة 
وأقلّه تبدّل مالكه. ومنها انتقال جُند من مكان إلى مكان آخر للخصم مع تحوّل من 
جهة الغالبيّة والمغلوبيّة. ومنها تبدل ثوب من حالة جديدة إلى حالة بالية, فكأنّ محلّه 
ومقامه في المعنى قد تبدّل. ومنها انتقال النبت من مقام النضارة إلى مقام اليبس والجفاف. 
وأمَا الخداولة أو التداؤل؛ فيدل على تكرار الانتقال والتسولء فان المفاغلة 
والتفاعل يدلان على الاستمرارء فالتداول هو التبادل يداً بيد. 
رالا هو يمعل القع وا مسقلا سن نخالة أؤلية إلى أخرف: 


ثم إِنّ الدول والدور وهكذا الدَّأل بمعنى سرعة المشي المخصوص والختل: قريبة 
لفلا .2 
ومعى . 


كَيْ لا يكون دول 
أي لثلا يكون الفيء دائراً ومتداولاً ومنتقلاً ف أيدي الأغننياء وقتضوصا چ 


ب الأخياء سكت 7/9۹ ۷ 


ويلك الأيام ارا ت الثاس. - 7۳ +6 
أي أَيّام الظفر والغلبة والفرح أو الهوان والحزن والمضيقة نصرّفها ونُدِير بها 
بين الناس. 


فظهر لطف التعبير بالمادة في الآيتين الكريمتين, دون الدور والتحويل والتصريف 
وغيرها: فان المادّة فيها الانتقال والتحوّل معاً. 


وم : 
صحا ‏ دام الشيءٌ يدوم ويّدام كزنا وكوابا و و د كوه ير امت 


العش ف كد الا قال الأصس دومن ا لحو غار إذا شكر قداذ» ويقال 


۳€ دوم 


أخذه دُؤام أي دُوار وهو دُوار الرأس. ودام الشيءٌ: سكن, وفي الحديث: هى أن 
يبال في الماء الدائم, وهو الساكن. ودَوّمتٌُ القدر وأَدَمتها إذا سكنت غليانها بشيء من 
الماء. دومث الشيء: بلّلتَه. وتدويم الطائر: تحليقه وهو دورانه في طيرانه إلى السماء. 
والمُدامة والمُدام: اک الأو ذا انك ا ا 
عليه. وأمّا قوهم ما دام: فعناه الدّوام, لأنّ ما إسيمٌ موصول بدام ولا يستعمل إلا 
ظرفاً ىا يستعمل المصادر ظروفاً. 

مقا دوم: أصل واحد يدل على السكون واللزوم» يقال دام الثيءُ يدوم إذا 
سكن واا الداتم: الساكن».ويقال أدسث القدر إدامة: إذا سكنت غلياتها يالاء: 
ومن امحمول على هذا وقياشه قياسه: تدويم الطائر في ال هواء وذلك إذا حَلّقَ وكانت 
له عندها كالوقفة, ومن ذلك قوهم: دوّمتِ الشمش في كبد السماء. وذلك إذا بلغت 
ذلك الموضع, ويقول أهل العلم بها: إنّ ها ته كالوقفة ثم تدلك. ودَوّمتٌ الزعفران: 
دُفقّهء وهو القياس لأنّه يسكن فا يُداف فيه (الدَّوف هو الخلط والحلٌ في الماء). 
وأمًا قوطم دَوٌميُه الخمذ: فهو من ذاك لأنها تُحثره (أي التغليظ والتشديد) حى تسكن 
حركاته. 

مصبا -دام الشيء يدوم دَؤما وذواياً ودّيمومة: ثبت. دام غليان الغدير: سكن. 
ودام يدام من باب خاف: لغة. ودام المطر: تتابع نزوله» ويُعدٌّى بالهمزة فيقال أدمته. 
واستدمت الأمر: ترفقت به وتمهّلت» والدّهة: المطر يدوم أَيّامأَء وكان عمل رسول الله 
(ص) ديمة أي دائًاً. 

الاشتقاق ٤۲۹‏ - دَؤمان: فعلان من دام يدوم دَوْماً ودَوّماناً. والشيء الدائم : 
الشيء الثابت لا يبرح. 


الفروق 15 - الفرق بين الدوام والخلود: أنّ الدوام هو استمرار البقاء في جميع 


دوم ه.* 


الأوقات» ولا يقتضي أن يكون في وقت دون وقتء ألا ترى أنه يقال: إِنّ اله لم يزل 
ذاقا و لاال انا وا لر د هن اسار الق موقت مت وكا لقال اتد ااك 


أن الأصل الواحد فى هذه المادة: هو الثبوت مع الاستمرارء أو استمرار 
الوك رع ف ا لعا ا اة ولا هدار من الوماف بل هو مطلق 

وبملاحظة هذا المفهوم يطلق على السكون, الدورء التأني» القهيلء الترفيق, 
وغيرهاء ولكنّه يلزم أن تكون القيود منظورة فيهاء بمعنى لزوم استمرار الثبوت في كل 
من موارد السكون» والتأني» والدورء والمهلة, والرفق» فليس مطلق هذه المفاههم من 
مصاديق الأصل . 

وأما تدوع العمعس وتدوة الحتمر ودوج القدر واد اها عمق تجعل الشفس 
النهار ثابتةً مستمرّة. وجعل الخمر من يشربها ثابتاً معتاداً بها بالاستمرار» وجعل 
الطبتاخ القدرّ ثابتاً وساکناً وتا ف طبخه, وهذا اللحاظ يطلق المُدام والمُدامّة 
غل الحم آي .ما يدام علية, 

وأمّا الدَّوامِ بمعنى الدوار في الرأس أو عنى البحر: فن مادّة المهموزء فإنّ الدَّأُم 
بمعنى السقوط والتراكم والتوارد. 

كائدية فيا مواقت ا د رارض أن فليا أبدا ما داشرا قا 
وكام لیک يد ال ما دمع كزما, الذيخ كر غل طلا دامزن. 


يراد إلى استمرار النبوث للسياوات والأرض» وإلى استمرار وثبوت هم فبها 


e‏ دون 


أي لقوم جبّارين» وإلى استمرار لكم وإلى ما كنتم بمنوعين, وعلى صلاتهم مستمرين. 
راجع الخلد. 


دون: 

مصبا ‏ الديوان: جريدة الحساب, ثم أطلق على الحساب. ثم أطلق على 
موضع الحساب» وهو معرّب والأصل دؤان» والجمع دواوين, والتصغير دُوَيوينء 
ودوّنت الديوان: وضعته وجمعته. وهذا دونَ ذلك على الظرف أي أقرب منه» وشيء 
من دونٍ أي حقير ساقط. ورجل من دون هذا: في أكثر كلام العرب» وقد تحذف مِن 
وتجعل دون تعتأء ولا يشتقٌ منه فعل. 

مقا دون أصل واحد يدل على المداناة والمقاربة. يقال هذا دون ذاك» أي 
هو أقرب منه. وإذا أردت تحقيره قلت دُوَينء ولا يشتقّ منه فعل. ويقال في الإغراء 
(الحض على أمر): دونکه أي خذهء اقرب منه وقرّبه منك. ويقولون هن دون وثوب 
دونٌ أي قريب القيمة. قال القُتيى : دان يدون دَوْناً إذا ضعف. وأدِينَ إدانةء وهو عنده 
من الشىء الدون: أي اطين, فان کان ا اسا و 

التهذيب ١8+ / ١4‏ -قال الليث: يقال زيد دونك أي هو أحسن منك في 
اسيم وكذلك الذون يكو صفة ويكوح هنا علق هذا المعو رول يدق من قل: 
ويقال هذا دون ذلك في التقريب والتحقير» فالتحقير منه مرفوع» والتقريب منصوب 
لاه صفته. ويقال دونك زيد في المنزلة والقرب والبُعد. عن الفرّاء: دون يكون بمعنى 
عل» .وتكون ععى يعد وتکون عمق عبد وتكون إغراء: ويكوق معي أفل من ذا 


2 


لسا - دون: نقيض فوق» وهو تقصير عن الغاية» ويكون ظرفاء والدڏون: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الغيريّة مع التسفّلء أي مغايرة شيء مع 
تسفّله. ومناسبة هذا المعنى يفهم منها القرب والحقارة والمخشة والضعف والهوان 
والظرفيّة في مقابل فوق. 

وأمّا مفاهيم ‏ عِند. بَعْدٌُء أقل أنقص: فباعتبار القرب والتا خُر والتسفّل رتبة 
اوک ار كاه 

وأمّا كلمة دُوئّكه : فالفعل محذوفء أي خذ ما هو دونك أو قربه. 

ويؤيّد هذا الأصل: مواد - دنى» دنوء اء كين 

فظهر أَنّ معاني ‏ المقاربة والمداناة والحقارة والنقص ونظائرها: ليست من 
الحقيقة» بل تستعمل المادّة فيها تساححاً ويحازاً. فهى من لوازم الأصل الذي ذكرناهء 

وهذه الخصوصيّة ملحوظة في جميع الموارد المستعملة فيها المادّة في القرآن الكريم: 
إنَ الذي تدعونٌ من دون اللهء أرباباًمن دون الله. من دون الله شر اء من دون الله 
آله وما تَعبّدونَ مِن دون الله » من دون الله وَليَاَّ من دون الله أوثاناً. مِن دون الله 
كاشفة. مِن دونك أولياء, من دونه مِن شيء, ما شئتم مِن دونه مِن دوني وكيلاً, 
من دوا فرعا :من دوعيم امراتين: 

ام ارق الرجال قير بن دوق السك د ۸2۷ 


فإنّ الرجال بلحاظ هذا الموضوع في المرتبة النازلةء بل إِمْمِ لم يخلّقوا للاستمتاع. 


۳۸ دون 
إن انت لكر الداك اعرا عند ا خالضة بن دون افاس كرا الوك 
1/۲ 
أولياة من ذون الثاس 1⁄۲ 

هذا التعبير في مقام تحقيرهم وتنقيصهم بالنسبة إلى الناس» فان الآيتين من 
قول الله العزيز. 

وامرأ؟ مومت إن ریت نشبا للثى إن آراة أن بسک ها خالصة لك من 
دون المؤمنين ‏ ۳ / 00. 

ل وفيت ال قوله سسكا مورف وقوه جالفة حال هن ار اة 
وليس فيه عدولٌ من الغيبة إلى الخطابء فإنّ المقام للخطاب» كا في قوله ‏ إِنَا أحللنا 
للك اواك ا ا 

ولا كانت صفة الاستنكاح وإراده عملاً دنيويّاً ومن القايلات النفسائيّة 
ظاهراً: فأراد تعالى تجليل مقام الإيمان وتعظيم مرتبة المؤمن من جهة إهانه وبلحاظه, 
فعبر بكلمة دون المؤمنين. 

فهذا التعبير فيه إشارة إلى أنّ هذه الخالصة ليس بخاصّة كاليّة روحانيّة في 
نفسها توجب مزيد شرف وعلو مقام» بل هي دون مرتبة الإيمان. وإا أعطيت لني 

فظهر لطف التعبير هذه المادّة فى موارد استعماطا. 

فلا تغفل عن خصوصيّة المادّة في أي مورد استعملت فيه في القرآن الكريم. 

وأمّا التدوين: فالظاهر أنه مشتق انتزاعيّ من الديوان, وهو إِمّا معدب من 


الفارسكة؛ أو عرو 


دين : 

مصبا دان الرجل يدين دَيناً من المداينة. قال ابن قتيبة: لا يستعمل إلا لازماً 
فيمن يأخذ الدَّين. وقال ابن الشکيت: دان الرجل: إذا استقرضء فهو دائن» وعلى 
هذا فلا يقال منه مدين ولا مَديون, لأنّ إسم المفعول إِما يكون من فعل متعرّ, فإذا 
أردت التعدّي قلت أدَنْته وداينته» وقال جماعة: يستعمل لازماً ومتعدّياً. فيقال دنه 
إذا أقر ضتّه. فهو مَدين ومَديون» وإسم الفاعل اتن شيكوق القائق فى با خد الي 
على اللزوم» ومّن يُعطيه على التعدّي. وإذا تداينم بدن أي إذا تعاملتم بدَينٍ من 
سَلَمِ وغيره. فثبت بالآية وبما تقدّم: أنّ الدّين لغة هو القرض ومن المبيع» فالصداق 
والغصب وقوه ليس يدين لقت بل رعا عل اليه ل ت واسقراره فى الدمة: 
ودان بالإسلام ديناً: تعبّد به وتَدَيّن به كذلك فهو دَيِّنُ مثل ساد فهو سَيّد. ودینه: 


وكلته إلى دينه وتركته وما يَدين. ودنته أديئه: جازيته. 


مقا ددين: أصل والحن اليه درجم فروع كلها وهو جن من الاثقياة والذل: 
فالدّين: الطاعة, يقال دان له ديناً. إذا أصحَب وانقاد وطاع. وقوم دين أي مطيعون 
منقادون: والفديحة كا ما نعل شيت بذاك لأا نقاء فيا طاعة دوي الأس: 
والمّدينة: الأمَةء والعبد مَدِينٌ. فأمّا قوم إن العادة يقال ها دين: فإن كان 
ضحيحاء فان النفس 3ا اعتادت شيا مات مد واقادت لم فا فا قر لد ا اغا 
في دين الملك: فيقال في طاعته, ويقال في حكمه» ومنه: مالك يوم الدّين - أي يوم 
الحكم. وقال قوم: الحساب والجزاء. وأيّ ذلك كان فهو أمر ينقاد له. وقال أبو زيد: 
فين الل يدان إذا شل عليه ما تكن :رمق هذا اللات الدّيْق» يقال ذايفت فاد إذا 
عاملته قينا إنا اخذاً وإتا اعا ويقال وتكدواانت: إذا لهذت بين واديث: 


.١م‏ دين 


يقولون الدّين ذل بالنهار وغمٌ بالليل. 

الهذيب ۸١7 ١۶‏ = أبوغبيده الدّين امساب وه مالك يوم الدين: 
وقال غير مالك يو ال زاء ومنه كا تدين تدان الس كا تعمل تل وجازئ: 
والدين أيضا العادة دما زال ذلك دیق ويد أ حادق..وق الحديك الكش فن 
داق قله وغل نأ يعد الورك قال انو عمد قزل وان ف أى اا انتا 
والدّين لله من هذا إنما هو طاعته والتعيّد له. وقوله - الدّين الق أي ذلك الحساب 
الصحيح والعدد المستوي. وقوله ‏ إن كنتم غير مَدِينين - قال الفرًاء: غير مملوكين. 
قال وسمعت غير يحزيّين. وقال أبوعبيد: دنت الرجل أقرضته؛ ودنته استقرضت 
منه. ودانَ الرجل إذا عرّء ودانٌ إذا ذلَّء ودان إذا أطاع» ودان إذا عَصَئْ ودانّ إذا 


د 


اعتاد خَيراً أو شرّاًء ودانَ إذا أصابه الدين وهو داء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخضوع والانقياد قبال برناع أو مقرّرات 
معيّنة. ويقرب منه الطاعة والتعبّد وامحكوميّة والمقهوريّة والتسليم في مقابل أمر أو 
خاو قوق ازات 

وبهذا الاعتبار يفسّر اللفظ با يقرب من مصاديق الأصلء من الجزاء وا لحساب 
والذين والطاغة والدل والعادة وا لمحل كة وغرهاء 


ولازم أن نتوجّه بأنّ المعنى الحقيق هو ما قلناه» ولابد من اعتبار القيدين 
الخضوع وكونه في مقابل برناع. وأمّا مطلق الانقياد أو الطاعة أو الجزاء أو غيرها: 
فلس .من الأضل: 


دس 5 


ومن لوازم هذا الأصل و رة فل ما او ال عن الأشياد: وحكذا حصول 


٠. والاعتياد‎ 


وهذا المعنى إذا لوحظ من جانب البرناع : يطلق عليه الحكم والجزاء والحساب 
والإعطاء وما يقرب منها. وإذا اعتبر من جانب المطاوع والقابل فيستعمل في معاني 
الطاعة والذلٌ والمملوك والدين إذا يأخذه وغيرها. 

وغل فين الاأماريم يقال ابا تستعمل في مورد اللزوم والتعدّي. فيقال: 
دانَ الرجلٌإذا أخذ دَيناً أو استقرض أو وقع تحت مقرّرات الدَّين وشرائطه من شرائط 
التأدية والأجلء ودانَ بالإسلام أي التزم بمقرراته وخضع تحت أحكامه وقوانينه, 
هذا بلحاظ نفس التعبّد والخضوع من حيث هو. ويقال دانّه ودان أحكاء الاين 
ان لظ ها يدق ق قاف 

وبلاحظ ف الادائة وهو إفعال بجهة الصدور ونسية الحدتث إل الفاعل» .وق 
المدايتة جهة الاستمرارء وهكذا فى التداين» فيقال أدّننه ودايتته فتدايَنَ أي أخذ 

إذا تداینتم بدين إلى أجل مُسَمْىٌ فاكتّبوه - ۲ / ۲۸۲. 

أي إذا أخذتم دَيناً ووقعتم تحت هذه المقرّرات في أيّ موقع كان. 

ويكون الدَّينٌ كله له » ولا يَدينونَ ين الحقّ, خلصين لَهُ الدّين» ومن يَبتَغ 
غير الإسلام ديناً؛ ومّن أحسنٌ ونان أسلّم وجهّه لله ومّن رتد منكّم عَن ديئه, 
لذ وا ديككم هروا ولّعياً. 


فتدلٌ الآبات الكرية على أن حقيقة الدين هي التسلي والخضوع والانقياد 


۳1۲ دين 


ا مخالص الْبَثّ فى قبال أحكام اله المقرّرة وقوانينه التكوينيّة والتشريعية» ويكون هذا 
الاشاد غاص لك وق اندوقت ظير أن الذي هو الاثقياة» هذا معن قولد ال 
مخلصين لَه الدينَ . 

ولا يخن أنّ الدّين بالفتم مصدرء وبالكسر إسم مصدر بمعنى ما حصل وتحصّل 
فالدّين هو الخضوع والانقياد» والدّين ذات الانقياد ونفس هذا العمل من حيث هو 
من دون أن ينسب إلى ذات. فيلاحظ فى مفهوم الذّين نفس الانقياد قبال مقررات 
معيّنة . كا في الغعسل والغسل. 

ذلك الدّينُ الق . أقم وجِهكَ للدّين حَنيفاً, ل لِيُظهرَهُ على الدّين كُلّه. لمن ثبع 
دينكم . شَرَع اکم مِنَ الدّين ما وَضَئ به نوحا. 

ثم إن ظهور حقيقة الدين وتحقّق مفهوم الانقياد والخضوع الكامل تحت أحكام 
ال ورات سلطاته ووو ا هرق ا الأفورية, بوعل هذا فر الد 
عاف كلانه سال ی الدين :كن لكاي رتوم ا بن ووا اا ا ر ال بن 
مالك يوم الدّينء يا وَيْلنا هذا يوم الدين. 

وهذا المعق قريب من ال توعد له حك ي بن املك البو له الوا 
القهار. 

وأمّا كلمة دان ومَدين: فباعتبار مفهوم التعدّي, فالدَّيّان هو مَن أقهّر 
وأخضّع وجعل غيره منقاداً تحت حكنه. والمّدين هو المقهور المنقاد. 

اذا يقاو كا تايا اما اا ارق = 7۳۷ 0 


أي مقهورون منقادون» فالله تعالى هو الدَّيّان والناس مُدينون. 


ا ۳۳ 


وبهذا التحقيق ظهر لطف التعبير بالمادّة في تلك الموارد. دون كلمات الشرع 
والاسلام والحزاء والملك والحساب ونظائرهاء لعدم الدلالة على القيدين ف هذه 
الكلمات. وظهر أيضاً ما في التفاسير من التساع في تفسير الدّين. 

الهج يا مالك يوم الدّين وديّانه! عايلنا بفضلك ولطفك! وافعل بنا ما أنت 
أهله» وأنت أهل الجود والكرم والرحمة الواسعة. 


عن حرف الذال المعجمة, وذلك في تاريخ الثالث من شهر ذي الحجّة الحرام من شهور 
سنة ۳۹۷٠ه‏ في بلدة قم المشرّفة, وهو الموفق. 


سح الله الرحمن الرّحيم 


باب حرف الذّال 


ع 


اه 


مقا ذأب: أصل واحد يدلّ على قلّة استقرار وألا يكونّ للشيء في حركته 
جهة واحدة. من ذلك الذئب» سمي بذلك لتذوّبه من غير جهة واحدة. ويقال ذب 
جل إذا وق فى غسد وال :کے لے افع من کل جاتب رارض مزاة: 
كثيرة الذئاب. وذَوّب الرجلٌ: إذا صار ذِثباً خبيثاً. وجمع الذئب أذوّب وذئاب وذؤبان. 
ويقال تذاءبث الناقة تذاؤيا عل فاعلة: إذا ظا رعا عل ولدها تيت غا بالذب: 
ليكون أرأم ها عليه. (الظّأر = القطف. الوَؤُوم = القطوف). 


بعياد] اذى تيمو وله بدن وش عل الأكرو لاس ورا سقات لفق 
الأنثى فقيل ذئبة. وجمع القليل أذؤب» وجمع الكثير ذِئاب ودُّؤبان. ويجوز التخفيف 
فيقال ذياب. 

لسا ‏ الذئب: كلب الب وفي حديث الغار: فيُصبح في دوبان الناس. يقال 
لصّعاليك العرب وأصوصها: دوبان لانم ااب والأصل فيه دوبان ولكنّه فف 


۳٦‏ ذأب 


فلت وار و رخن اة کر الذقب كقولك. ركن اشد او عيدو ال اة 
والمتذائبة من الرياح التي تجيء من هاهنا ومن هاهنا مرّة» أخذ من فعل الذئب لأَنّه 
ا لك وت الروك قرع من الاي يدون كد ف ع :وقالوا اماه الله بدا 
الاب يخرن اللشوع لآم زمر نآ لاد له غو ذلك وال اة ا اة 
لتوسانهاء وقيل ميت الناضية من الراسء وا جمع الذوائب» وكان الأصل ذائئب وهو 
القياسء لكنّهم ينوا الممزة الأولى فقلبوها واواً. أبو زيد: دُوابَة الرأس هي لي 
أحاطت بالدَّوَارة من الشَعَر. وفي حديث -إِنّكَ لست يِن ڏوائب قريش» هي جع 
ذؤابة وهي الشّعر المَضْفور (المفتول) من شعر الرأس» وذُّؤَابة الجبل أعلاهء ثم استعير 
للع والشرف والمرتبةء أي لست من أشرافهم وذوي اقتدارهم. وذأبَ الرجلّ: طرده 


وضربه. 


أن الأصل الواحد ف هذه الاه هو الحيوان المشيور» :ول" تعد كوله من نوع 
الكلبء كما قال فى اللسان إنه كلب الب 

واشتقاق الصيغ الختلفة منها اشتقاق انتزاعيّ . 

ونا ال راطو هالظاى ا ا را ف 
الوا ونه يُذوّب أمّه أي ضفر دوائيها. والذيباق الشعر على عنق البعير. وهكذا 
مقهوم الطرد: فااظاهر كر نه ما خوذا من الذدك. 

ونظائز هذا الأمر كفيرة ف اللقات والمفاق مساق عرق أسل اللقةه 
ا فی ياب فاخ اللعات» 


5 ل رام 2 
راغات أن يأكله الذ ب: 


ذأم ۳۱۷ 
وتركنا ترات عند اعا فاكلة الذشي . ۷7۲ 


راجع يوسف. 


مصبا ‏ ذامّ الشخصٌُ المتاع ذَّهَاً من باب باع» وذاماً على القلب: عابّه . فالمتاع 
مَذِيم . وذأمه يذأمه با همزة من باب نفع : مثله» فهو مَذؤُوم. 

مقا ذأم: أصل يدل على كراهة وعيب» يقال أَذْأَمْتنى على كذاء أي أكرهتنى 
عل ويقواون 5اه آي س ر وال ا اليب وهو مووي فا الد أن قاين 
أصلاً لأنّ النون فيه مُبدَلة من ميم . 

ضحا ‏ الذآم: العيب» تمحز ولا يهمزء يقال ذأمه يذأمه, إذا عابه وحقره» مثل 
ذأبه. فهو مَذَؤؤوم. ويقول: 

الأو والذام: اليب .وق اهل لا تدم اتسنا ذاماً. تقول مته دمه آذه ذياً 
وذاماً وذأمته وذممته كلّه معنى» فهو مَذيم على النقص» ومَذيومٌ على القام» ومَذْوُومٌ 
إذا همزت» ومَذمومٌ من المضاعف. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العيب مع الحقارة. كا أَنّ مفهوم الذمّ هو 
العيب المطلق وهو في مقابل المدح» والذَّيم هو الحقير مع العيب» وهذا بسبب حرف 
الياء الدالٌ على الفزول والانحطاط . 


وأمّا مفاهيم - الطّرد والكراهة والإخزاء والتحذير ومطلت العيب أو الحقر: 


۳1۸ دت 


فليست من الأصل بل من لوازمه وآثاره. 
قال رج منها مَدْؤُوماًمَرْحوراً - ۷ / ۱۸. 
أي فأنت صبرت ذا عيب وجعلت نفسك ناقصاً وحقيراً عن مقامك الى كنت 
علا وانت شغد غخالة اهران ش 
فير لطق الو ياماةة دون غيرها: 


ذا راجع ذي» ص 500. 


قات أصول"فلانةه أحدها دوي حمل تطلية وهه ايد غ وال شر 
اة ولطيثة والثالف: _الأضطراب. والشركة, فالأول د الأباب: معروف» ورأخدةه 
ذبابة. وجمع الجمع أَذِيّة وما يُشيّه به وحمل عليه ذُبابُ العين: إنسائها. ويقال ذببْث 
عنه إذا دقعت عنه, كأ تك طردت عنه الذباب الى يتأذى به. والعذبوب من الأبل 
الذى يُدخل الذبات متخره. رالقابوب الا حن كاله شن باشل المرب واا 
الحة قات اسان الشر عذها: واب الف تى والاصل الاك اة 
نوس التيء المعلق ف اطواء: والرجل اليدب المتزقديين أمرينوالابذي: الد كر 
لأنه يعتيذب. والدثء الور الوجعية + ويسقى ذب الزياد .وقالوا ئى دب الدياد 
(اختلاف في المرعى وغيره) لاله يجيء ويذهب لا يثبت في موضع واحد. ومن هذا 
الأصل الثالث قوهم ذبّت شفتّه إذا دَبْلَتْ من العطش. وذبٌ النبث إذا دَوئ (ذبل 


ونشف ماؤه). وذت جسمه: هرّل. 


۳۹ 


مصبا -الباب جمعه في الكثرة ذبان مثل عراب وغِربان» وفي القلة اة 
الواحدة ذُبابة. وذبابة الشيء: بقيّته. والجمع ذُبابات. وذُباب السيف: طرفه الذي 
يُضرب به. ودَبذَبَه ذَبذبة: تركه حيرانَ متردّداً. وذبّ عن حرهه دَبَا من باب قتل: 
مئ ودفع. 

قود الأباب هم عل العروف هن الاقرات إطارة رعل الل والؤنابين 
ونحوهما. وذّباب العين: إنسانهاء سمي به لتصوّره بهيئته أو لطيّران شعاعه طيران 
الاب رداب المي ييا ب ف ايان ركه عن فلان» طردت هه الذبات: 
واليدَبّة: ما يُطرد به ثمّ الذبٌ جرد الدفع فقيل ذببت عن فلان. والذبذبة: حكاية 
صوت الحركة للشيء المعلّق, ثم“ استعير لكلّ اضطراب وحركة. 

التبذيب ٤۱١ / ۱٤‏ -ذبٌّ: يقال فلان يذب عن حرهه ذبا أي يدفع عنهم, 
والذَّبٌ: الطرد. والِذيّة: هة (جنس الشيء) تُسوّئ من هُلْب الفرس (ما غلظ من 
شعره) يُذبٌ بها الذّيّان. عن ابن الأعرابي: ذب الغديد يذب إذا جت في آخر الور . 
أو عبيد: الجا تة الفى م الف نى ما الان والذياب+ الطاغون» اتون 
وقد ذُبٌ الرجل إذا جُنّ. وعن ابن الأعرابي: أصاب فلاناً من فلان ذُباب لاذع أي 
شر أبوعبيد: ذباب السيف: طرف ده الذي رق بهء وغراره حدّه الذي يشرب 
به. وقال الله جلّ وعرٌ في صفة المنافقين: مُذَبِدْبِينَ بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء 
- 74 147 المعنى مطردين مدفعين عن هؤلاء وعن هؤلاء. 

ا الت الد وال ارالك الطرد ردت غنه ت ذا د ومني 
وذببثُ عنه. وفلان 3 عن حريه ذبَاً: يدفع عنهم. ودْبَّبَ أي أكثر الذبّء ويقال: 
طعان غير تذبيب: إذا بولغ فيه. ورجل مدب وذَبَاب: دفاع عن الحريم. ودَبزَبَ 
الرجل: إذا مئع الجوار والأهل أي حماهم. والذَىَ: الجلواز (من يجبيء ويذهب بين 


Y۰‏ دت 


5 5 3 ا ی لل ر 7 5 
في موضع. وذبّت شفته تَِبٌ ذبا وذيّبا وذبوبا وذيبّث ببست وجّفت وذيّلت من شدة 


الفط او لقو ة: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع بعنوان الحمئ أي الدفع في مورد 
الحماية وبهذا القيد. وهذا هو الفارق بينها وبين مواد الدفع والمنع والرد وأمثانها - 
راجع الدفع . 

ويدلٌ على هذا المفهوم قوهم ‏ ذبٌ أي حمئ ودفع» وذبٌ عن حريه. 

وأما الذباب: فهو بعنى ما يُذَّبٌ من الجنون والطاعون ومطلق الشرّ والذِبّان 
والعين المزلقة وحدّ السيف القاطع وطرف أذن الفرس وهو مَظهر إحساساته» ويعلم 

وأخا لبايك فى على بذبذت عله ر و تلطا کد المأم وغ 
وكانسان الغين وغرها. 

وأا القذبوب ععق الابل الذي فى متخره الذباب» وكذلك فت عنه عى 
طردت عنه الذباب» وكذلك المِذَّبّة والمدّبة: فن الاشتقاق الانقزاعيت. 

وأمًا الذبذبة: فأخوذ من الذَّبٌء وهو من التضعيف في الرباعيّ كالزازلة, ويدلٌ 
على تكرار الذبٌ» فَالمُذَْبذِب هو من يذب وبحمي مكرراً وَالمُدَبرّب من يُذَّبٌ ويكون 
تظوداً وخدثما عل التكزار فى هذا وفتاك: 


و حملة ‏ ذبت شفته أي ذيَلتء وذبٌ الغدير أي ف وذ الجسم أي 


ذبح خض 


6 بين الشقة والغدر وكذلك القرال رجي م العقة والقدير ,ال 
لتذبٌ وتدفع عا يخالف, وتحمي أنفسها وتحفظها عن الآفات والفناء. 

إؤَّالْدَيقَ تغرف يخ رن ال لن اقرا ذباباً ولر اترا له وإن بشي 
الذبات شيعا - ++/ ۷۴ 

علّة مقابلتهم في الآية بالذباب لصغره وكونه مذبوباً: فإِنٌ الذباب مع هذا إن 
يسلبهم غا لن يقدروا أن يستنقذوه منه. 

وعن أفلاطون: أحرصٌ الأشياء الذباب وأقنعٌ الأشياء العنكبوتٌ فجعل الله 
رق أقنع الأشياء فى أحرض الأشياء . حياة الحيوان. 

مُدَبِدَبِينَ بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى هؤلاء - £ / .١57‏ 

أي يقعون متحيرين بين ذلك ويدفعون عن جانب ثم يدفعون عن جانب 
آخرء فم لا يدزون عن أ طريق يمون وال أن سیل يسلكوة: 

فظهر لطف التعبير بها ف الموردين من الاية دون نظائرها. 


ذبح: 
مقا ذب أصل واحد يدل على المّق. فالذّبع مصدر ذيخت الشاة ديجا 
ee N EES,‏ ذا يوا 
(الدّن: الراقود العظم . والبزل: التقب والشق). والمَذابح : سيول صغار تشقٌ الأرض 
مصبا ‏ ذَبحثُ الحيوان ذَبحاً فهو ذَبيح ومذبوحٌ, والذّبيحة: ما يُذبّح. وجمعها 
ذباج مثل كرية وكرائم» وأصل الذَّبم الشقّء يقال ذبحت الدَّنَء إذا بزلته» والذّبح 


فض ذبح 


وزان جمل ما يميا لبح والمذبح السكين الذي يُذبّح به. والمَذبّم: الحلقوم» ومذبح 
اا کت اب النهه. 

ا اع معدو ا ان ها ا نينا اليم عي 
ال الو ا ع أي راا ارت باطاء لقلية الس عله واا 
الذي يصلّح أن يُذبح للنّسك. واذّْيحتُ: اتخذت ذبيحاًء كقولك اطبخت إذا اتفذتٌ 
طبيخاً. وتذابح القوم: ذَبَح بَعضّهم بعضاً. والمذابح: الممحاريب, ميت بذلك للقرابين. 
الاح بالضيٌ والتشديد: شقوق تكون في باطن الأصابع في الإجل: وسعد الذَّايم: 
مزل من منازل القمر وهما كوكبان نيران وفي ر واحدٍ منه| نجم صغير قريب منه 
كأنه يذبحه, فسمّي ذايحاً. 

لسا ‏ الذّبح: قطع الحلقوم من باطن عند التصيل (مفصل العنق والرأس) وهو 
موضع لديم من الحلق. وشاة ذبيحة وذبيح من نعاج دبحسئ وذباحى وذبائح. فإن 
قلت: شاة ذبيح لم تدخل فيه ااء لأنّ فعيلاً إذا كان نعتاً في معنى مفعول يُذكّرء يقال: 
اا ل کی خضي ا ارا وا كتلاه وم الان ا رم ا 
وم يعرف الذّيحة بالتسكين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطع الحلقوم وفصل الرأس من البدن, 
ورأس كل شيء بحسبه. ويعبّر في شقوق أصابع اليد والتّجل بالدّباح مبالغة» وهكذا 
في موارد خاصّة من الدَّنّ والأرض. 

فک غا وھا ادوا تققلرة - + 7 ۹ 


أرئ ف المنام أنى اذيك - ۴۷/ .٠١7‏ 


ذخر ۳۲۳ 

أ ولا اولاق د 5/07 

وماذح خل اللي - ٠7١‏ 

کین أبنا کی . 734 

وقديناه بذبح عظم - V/V‏ 

يقال بح يَذْبَحُ وأَذبَحُ وأذجَنٌء وذح ويُدْبَحُ» فهو مَذبوحٌ وَدَبِيحٌ والمصدر 
الذبح» وإسم المصدر اذبح كا قلنا في الين والدّين. 

والتذبيح تفعيل وفيه يلاحظ جهة الوقوع وحيئيّة النسبة إلى المفعول, فالنظر 
كد ون اة كو إل الأبناء الدبوسة. 

فظهر أن مفاهيم مطلق الشقٌّ واليزْلِ ووجع الان كار عن الأصل و ةة 

وأمّا سعد الذابح: هو إسم منزل ۲۲ من منازل القمر التي هي ثائية وعشرون 
منزلاً على حساب النجوم» فليراجع إلى الكتب المربوطة. 

ولايخن أنّ التجوّز في الاستعمالات العرفيّة العامّة شائعة في جميع اللغات والمللء 
بمناسبات مختلفة قريبة أو بعيدة» تلاحظ حين الاستعمال. وإن خفيت على الغائبين, 
وأَنّ موضوع بحثنا في كلمات القرآن الكريم, وهي جارية على الحقيقة . 


ذخر: 
مصبا ‏ ذخرته ذخراً من باب نفع» والإسم الذّخر: إذا أعددته لوقت الحاجة 
إليه. وادّخرته على افتعلت: مثله, فهو مَذخورء وذخيرة أيضاً. وجمع الذّخر أذخار, 


وجمع الذخيرة ذخائر. والإذخر: نبات معروف ذكئ الرج وإذا جف ابيضٌ. 


۳٤‏ ذخر 


ا دف رةد عل اراز الشىء نظف يقال ذخرت القن اة د : 
واذخرت. ومن الباب المَذاخرء وهو إسم يجمع جوف الإنسان وعروقه. ويقولون 
ملاً البعيرٌ مَذاخرّه أي جوفه. 

لاع ورال ع قرا واا تتغاراء انشعاره وقيل اذو ولك 
اذّخّرته. وهو افتعلت. وفي حديث الضَّحيّة: كلو او اذّخْرواء وأصله اذتَخَره. وقال 
الْجّاج: لأنّ الذال حرف مجهور لا يكن النَّمّس أن يجري معه لشدّة اعتاده في مكانه, 
والتاء مهموسة» فأبدل من مخرج التاء حرف مجهور يُشبه الذال في جهرها وهو الدال. 
والذخيرة: واحدة الذخائر وهي ما ادّخرء وكذلك الذّخرء والجمع أذخار. وذخّر 
اشد ديكا هنا أ فام وق ديت صاب الا را أن كرو قاروا 

اله 7۲ “اءلاب الكرونما اتخ هن مال وره وق ت اة 
ذُخراًء ثم كثر في كلامهم حى قالوا ذخر لنفسه حديثاً حسناً إذا أبقاه بعده» وجمع 
ذش فار والتشيرة هل الذكر أيشاء وها دخا :قال الأخطل» 

وإذا افتقرت إلى الذّخائر م تجد ذُخراً يكون كصالح الأعال 


راأخرت اقشاراً وسو اقلت هن الذر: 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حفظ شيء وإبقاؤه ليستفاد منه بعد فهذه 
القيود مأخوذة في حقيقتها. 
وأمّا مفاهيم مطلق الإحراز أو الحفظ أو الاختيار أو الاتخاذ أو الإبقاء: 
فليست بتام الحقيقة. بل قريبة منها ومن لوازمها. 


Yo ذرء‎ 


والاذّخار: افتعال وهو يدل على الاختيار» أي اختيار الذخيرة. 

و ارف الور ,الحم اغ وة 

فالجهورة: ما يحتبس جريان النّمّس إذا تحك, بأن يتنع التنفّس إذا كررتها 
متحركة, كا في فَقَقَقَء وذلك لقوّة تصويتها واعتادها على مخارجها. وعددها ١8‏ 
حرفاً تجمعها ظِلَّ قو ريض إذ غَزا جُندٌ ُطيع . 

والمهموسة: ما لايحتبس جريان التنفّس عند تحريكها وتكررهاء لأنّ اعتّادها 
بمخارجها ضعيف» فيجري مع تلفّظها النَمَسء وتجمعها - سَتَسْحِدُك خَصفَة. 

والشديدة: ما يحتبس جريان النَّمّس عند إسكانها في مخارجها. وهي /حروف, 
وتجمعها ‏ أَجِدُك قطبت. والرخوة: بخلافها. 

ويقال: إن حروف ل يَرْو عنّا - واقعة فيا بين الشديدة والرخوة. 

فظين أن الذال والذال هن خروف اهن والعاء من المهموسة. 

اھا و ونا لأخرون لور كر 1478 

أي وما تحفظون وتجمعوته وتبقون لاستفيدون منه بعد. 

هذا قول عيسى :(غ) وهو يقول: أنا خو گم ع تأكلون فيفق وع تذخرون 
فق ذخيرةٌ عندكم. ولا يخلو ما عندهم من أحد هذين الأمرين. 


ذرء: 
مصبا - ذراً الله الخلق ذَرءاً من باب نفع : خلقهم . 
مقا ذراً: أصلان, أحدهما ‏ لون إلى البياض. والآخر -كالشيء يُبذر ويُرَرّع. 


فالأوّل ‏ الذرأة وهو البياض من شيب وغيره. ومنه ملح ذَرَآنيَّ وذَرآفي. ورجل 


۳۲٦‏ ذرء 


ارا اضيب والراة ذراى وشعرة ذرام أي بيضاء: والفعل فقد دذرئ راء والأضل 
الآخر: قولهم ذرأنا الأرض أي بذرناهاء ورّرع ذريء. ومن هذا الباب: ذراً الله 
الخلق يذرؤهم» وتا شد عن الباب ‏ أذرأتٌُ فلاناً بكذا: أولعته به. وعن ابن الأعرابي: 
وبيني وبينه ذَرْةٌء أي حائل. 

حيرا ال الباق شرم أا كلهم وض لاه وهي تسل التقلين 
إلا أن المرب ركت هرا وام الدرارى وى المي ر الا ر آي ابم لفو 
ا ومن قال رو ار رهن راد أبن زو ن اتان والذوا الريك :لاحيب 
فقثم الاس وا ری کف ودرا لقان والے ال رفرس أذرا ودين اذا 
أى أرقن (المنقّط بسواه.وبياضن)الأذدين وسائره آ سود وحكى يعضيه ذرأت الأرض 
أ يثرتها. 

لسا -ذراأ: في صفات الله الذارئ» وهو الذي ذرأً الخلق أي خلقهم. وكذلك 
البارئ - ومن الأنعام أزواجاً يَدْروْكُم فيه » قال أبو إسحق: أي يُكتُّركم بجعله منكم 
من ا واا رات ای فيه وو ا عل اذك ای 
فعيلة» وغير الجوهري عا ا ين ال ى (فكون من ماف لذن وتعلولة: 
فيكون الأصل ذُرٌورَة م قلبت الراء الأخيرة ياء. والزرع أَوّل ما تزرعه يسمّى 
الذوقء على فيل وذوخ راش قادن در إذا ابيض: وأذران قلان أي أغضبي: 
وأذرأهأي أغضبه وأولعه بالشيء. أبو زيد: أذرأثٌ الرجل بصاحبه إذراءً» إذا حرّشته 


الجمهرة ۲ / 7١١‏ الذرء: مصدر ذرأ اله الخلق يذرؤهم ذرواًء وقد يترك 
المدزة قال الدوو قال ا رويك به PER‏ عوض الدرم1 
فو قرا الي رال من برا "انه ا را لا دن النيا مو رالا 


۲۷ 5 


من خبات الشيءَ. وذّرى الح وغيره يَذريه ذريا ويّذروه ذرواء وذروة كل شيء: 
أعلاه. وذَّرِيَ راش الرجل إذا صار في شعره بياضء يُذرئ ذرياً» وأصله ال همز, 
1 


يقال: ذرئ يَذْرَا راشه ذرء 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البسط والبثٌ بعد الإيجاد. أي مرتبة 
متأخّرة عن الخلق والتكوين. 

وقد سبق في مادّة برء وخلق: أنّ الخلق مقام التقديرء ثم بعده مقام البّرء 
والتكوين ثم بعده مقام التصوير والتحويل. والذَّء مرتبة بعد هذه المراتب» وهي 
مرتبة البسط وحالة البثٌ في مقام إدامة الوجود. 


ع 


وَجَعَلوا له ًا ذَرَأمِنَ الحرث والأنعام تصيبا - .٠١١ / ٦‏ 


أي نا ببط ف الوجود ويخ التعولات ن مترحلة الس بس بارت 
وتوسعة في توالد الأنعام. 

وَماذْرَأ لَكُم في الأزض مُحختلفاً ألواه - .١ / ٠١‏ 

أي بسط لكم ما في الأرض مختلفاً بألوان. 

وهر الذي ذرأكُم ف الأرض - ۲۴ / 4/. 

أي بسط وبتكم فيها للتوسيع في العيش. 

وَلَقَّد ذَرَأنا جهنم كثيراًمِنَ الجن والإنس - ۷/ .٠۷۹‏ 


أي بسطناهم ومهّلناهم في الحياة الدنيويّة, وليس المعنى: وخلقناهم لجهتّم حى 
يرد الإشكالء والبسط لجهم إا يكون في نتيجة الأعال السيئة المخالفة. 


+اسن 


۸ در 


جل لكرين اکم أزواجا ومة الأنعام أزواجاً يذروك فيد 11717 

أي يبسط ويبثٌ أفرادكم في هذا الجعل وفي ضمن هذا العمل. 

فظهر أن الذرء بمعنى البسطء ومفهوم البسط يختلف باختلاف الموارد والموضوعات 
كبا وكيفاً. فالبسط في الوجود قد يكون بتكثر التوالد والتناسلء وقد يكون ببسط 
الكيفيّة في طول الحياة والتشيّب وابيضاض الشّعر. والبسط في الأرض قد يكون 
بالزرع فيها وكونها مخضضرة. 

وفو E‏ سيا نم والبسظ ع بي كاتوا اطعية اللقار قي 
فى أثر السيّئات والانحرافات يسيرون إلى النار. وكذلك _أذرأته بكذاء أي أولعته به: 
فان مرجعها إلى سوقه وبسط إرادته وسيره إليه. 

فظهر أنّ استععال المادّة في مطلق هذه المعاني ليس بوجيه. 

وأمًا الذارئ في إسم الله المتعال: فهو الذي يبسط كلّ شيء اموي e‏ 
السط ق خض ا ومرسفة الل اا ا اح وط جات 

ويؤيّد هذا المعنى ذكر هذا الإسم العظيم بعد ذكر الإسم الباری في دعاء 
الجوشن الكبير. فصل 84 -اللّهمَّ إن أسئلّك باسمك يا حافظٌ يا بارئ يا ذارئ. 

وأمّا الذريّة: فراجع الذرٌ. 
و 

ا أصل انعد يدل عل لطافة واتار .ومن ذلك لاز صقار الا 
الواحدة ذرّة ودررث الملح والدواء. ومن الباب: ذژت الشمش ذووراً: اذا طلعت: 


سن 


در ۳4 


وهو ضوء لطيف منتشر -لا أفعلّه ما ذَىّ شارق. وعن أبي زيد: ذرٌ البقل: إذا طلع 
من الأرطن» وهو من اباب لا ته يكون سل ضارا ترا فاا قرشم ذازت 
الناقة وهي مُذَارٌء إذا ساء خُلقهاء فقد قيل أنّه كذا متقّل. فإن كان صحيحاً فهو شاد 
عن الأصل الذي أصّلناه إلا أنّ الحُطيئة قال: ذارت بأنفها ‏ مخقّفاً وأراه الصحيح, 
ويكون سيغدين درت إذا میت قيكرن عل قليف اهر 

مصبا َر قرنٌ (أوّل ما يبدو من الشمس) الشمس دُروراً: إذا طلعت من باب 
قعد. وذرّت الملح وغيره ذَرَاً من باب قتل. والدويية ويقال أيضاً الدوون: نوع من 
اللي وال صغار الفل» وبه كُ , ونه أ رونل وا ات واوا حي ا ا 
الل والذوية: عليه من الذتتوهى الصفان وتكون الذرية واعداً وما وفنا 
ثلاث لغات» أفصحها ضح الذال وبا قرأ السبعة, والثانية -كسرها ويروى عن زيد 
ابن ثابت» والثالثة فتح الذال مع التخفيف وزان كريمة, وبا قرأ أبان بن عڻان. وتجمع 
عل ا تمع غل الأرارق ب کی ل ا مو را الق 
(سبق الذرء). 

التبذيب ٤٠٤ / ١8‏ -عن ابن الأعرابي: أصابنا مَطرٌ ذَرٌ يَقلّه. ويَذُرٌء إذا طلع 
قير وذلق انه بر من أدق مط وذ الرجن هذى اقا شات نقتم راسد وا 
الشيء يَدْرّه إذا بَدّدهء ودر يدر إذا تجدّد. وقال الليث: الذَر الواحدة ذَّرّة وهو صغار 
امل وال مضدر ذررت وهو أخذك الى يأطراق أصابمك قذي دز املع 
العوى عل ااا و كله واو ارغ اا دو يان 
و قار ی ای الذى ا ا ای اا عل 
ترك الهمزة في الذرّيّة. وعن يونس: أهل مكّة يخالفون غيرهم من العرب فيهمزون 
النهيّ والبريّة والذريّة. وقال أبو إسحاق: الذرّيّة غير مهموزء قال: وفيها قولان: قال 


r‏ در 


بعضيم: هي قُعلتة من الد لأ الله مان أخريع الخلق من .شلب آدم كالذز حين 
اھ عل اشيم ا للك کی وقال يعض کارا أضليها ١‏ ووه عل وو 
ولكنّ التضعيف ًا كثر أبدل من الراء الأخيرة ياء فصارت ذرٌوية, ثم ادغمت الواو في 
ااب والقول الأول اتن را جد عند ارقن .وفال الليث: دة تعلئة كا فاا 


لين لمم 


سر به . 

لسا ددر القيء ذز أخذه بأطراف أصابعد ك نره عل التىء. وذز التىء 
يذه إذا دده وذ إذا بُدّد والذة مصدر ذررت» ادرو ها كروك والد راا 
قار س التي ارو وار ها الدع من فب الطب الذي ها مييق يلد 
افد أو قات صم وال وهار اقل واه ا فال علي ماله اون 
ی دين و 11 وی وذو ويراديا ا عرق عنام اتا 
في النافذة» ومنه سمي الرجل دََاً وکن بأى ودر الله الق ف الأرض: تشرهمء 
والذؤيقه فة معد وهي مسيوية إل اله الذي هر الال الشغار ركان قياس ب 
لكند تسب شاد ل ج إل مضهوم الأول. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو النشر بالتدقيق والتلطيف, أي نثره 
بالتصغير والتدقيق. وأما مطلق مفاهے - النشر والنثر والرش والتبديد والتلطيف 
والتصغير + فليست عحقائق أضلثة. والأضل نا أصلناه 

وأمًا طلوع الشمس وظهورها وطلوع البقل: فباعتبار انتشارهما ورا وخضرة, 
فكأنٌ الشمس قد نشرت أضواءها بالتدقيق» والبقل قد انتشر لطيفاً. 


وأمًا التبديد والتجديد: فباعتبار نتيجة النشر الحاصلة. 


ذرٌ ۳۳۱ 


وأمّا الذرٌ بمعنى الفل الصغار: فإنّها تنتشر في الأرض خارجة عن مساكنها بصورة 
منثورة دقيقة, كالذّرّات المنتشرة في الهواء فهي من مصاديق الأصل الذي أصّلناه. 

وأقاالا فاطق انها ا ی هذه ل رمن مان اا ل ال 
المنتشر من شخص في بدء ظهوره ذرّات لطيفة تخرج من بين | صلب والتراتب منتزرة 
في الرحم. 

والذَرَيّة منسوبة إلى الذرّة أي بار ور والياء للنسية» والعاء للا نيف 
باعتبار الكثرة والماعة. 

وأمّا الوجوه الأخر المذكورة في ذيل هذه المادّة ومادّة الذرء: فلا تخلو عن 
التكلّف والتحدف. 

فظون الترى با وبين اة التو وقد عاط ان الااتين ركنا ماف اة 
وفي تفسير هذه الموادء ولابدٌ من دقّة النظر ثلا يلتبس بعضها بعضاً ثم" تلاحظ القيود 
والمخصوصيّات المأخوذة في كلّ منها. 

راجع ‏ الذرو. 

إن الله له لا يَظلمُ مثقال ذَّدّة وإن تك حَسَنَةَ بُضاعفها - > / 66 

وَما يَعَرْبُ عَن ربك مِن مثقال ذَرّة في الأرض ولا في النّماء - 0/۱۰ 

فن يعمل مثقالَ رَو خَيرأَيَرَه - ٩٩‏ / ۷. 

أصل الذَّرّة قعلة. مصدر للمرةء م يستعمل في ما ينشر أي في واحدة من 
الأجزاء المنتشرة فى اطواء دقيقة . وهذا الاطلاق للمبالغة» وهذه الواحدة من مصاديق 
الذرٌ المتحقّقة في الخارج. 


4 ۰ 


Ta 2‏ ا ا 
ين در اده وين درية كوم لحرن وين در به إبراهيم وإسرائيل » ومن 


YY‏ در 


و 


کے اا کلک ق الى ا ا ع2 Ks‏ 
درت ؛ وجَّعَلنا في ذر يته ملنا ذرّيتهم › ومن ذريتهما حسنٌ, قال ومن ذریق . 


قد افردت الذرّيّة فى التثنية وا جمع فان حكمها وأاحد» ويجمعها نسبة واحدة, 
وهذا بخلاف ما إذا كانت عندلفة فيد: كبا فى قوله تعالى: 


ومن آبائهم وذرّيّاتهم, ومّن صلّح من آبائهم وأزواجهم وذريّاتهم, هَبْ لنا 
مِن أزواجنا وذرَيًاتنا فر أعين . 

فجمعت لأنّ النظر إلى من كان يحت وصالحاً وقرّة أعيّن من بينهم» فحكنها 

نظهن أن قهرم ادر عام وهو فن قشب إلى ما ندر وين بالتدقيق. ول 
اس لعل الكل من ا ااا عل ال ال لست فقي عبط 
وج ود الأشخاص ق ا لقاع العرق» بل ا عا د5 .ووتسر مضافا الى عدم ساعدة 
الكلنة ظاهرا واحماجها ال حذف وقلن؛ 


وأمّا عالم الذرّ: فحقيقته انّ ذرّيّة آدم بأجمعها وقاطبتها من لدن آدم إلى 
انقراض العالم» منطوية ومتجمّعة بالإجمال فها َر من صلبه. وكلّ أفراد بني آدم من 
جهة سجاياهم وصورهم وطبايعهم مندرجة في تلك المرتبة» وجميعهم متوارثون عم 
فيهاء وهذا المعنى ثابت اليوم في العلوم الطبيعيّة. 

دكن أن يراد أيها من الذّددنا يتشر سن الأرزام امريد اة بالأبدان 
الحادثة الجسانيّة, وذلك في عالم المثالء فتكون الأبدان ظلالاً ها ومَرايا» وهي 
اتعكاسات من تلك الأرواح. 


2 ري 8 5 Ik 3 e‏ 5 58 2 ع 01 
وَإذاخذ ربك من بني ادم من ظهورهم ذريتهم واشهدهم على انفسهم الست 
RR‏ با ابا 


r ذرع‎ 


أي في مقام عال من الزمان والمكان» وفوقهباء فإنّ بُعدي الزمان والمكان أي 
بُعدّي الطول والعرض» في مقام علمه وحضوره وإدراكه وتوجّهه منتفيان» والماضي 
والمستقبل عنده سِيّانء ولیس مكان عنده أقرب من مكان آخرء وهو حيط قيّوم 
على ما في الزمان سابقه ولاحقه وعلى ما في المكان قريبه وبعيده» في لحظة واحدة. 

ولا كان ما في عالم الملك والطبيعة ظهوراتٍ وتنرلات وتجليات عا في عام 
لكوتو اال رک ما فا قلياث وضوى وظهورات عا ف غا اروت ولرل 
وکل سا فیا هور رات م قليات اللذهوت ومن مظاهر الا اء والضنات: 

فأخذ الربّ من ظهور بني آدم ما مُذّرَ منهم: إا يتحقّق في تلك العالم الملكوتي 
فوق الزمان والمكان. ولعل في الظهور إشارةً لطيفة إلى هذا العالم. 

وأمّا الإشهاد والشهادة: ففيها إشارة إلى صفاء الطبايع وخلوص الطينات 
ونقائها عن كدورات الكفر والشرك - يُولّد على الفطرة. والله هو أعلم. 

نييطبق الأو عل ما يدق ف العالعيىء الملكوثت واللك. 


وفي هذا المقدار من البيان الحدود كفاية ‏ راجع - الظهرء الشهادة. 


ذرع: 

مصبا ‏ الذراع: اليد من كلّ حيوان لكمّها من الإنسان من المرفق إلى أطراف 
الأصابع. ابن الشكيت: الذراع أن وبعض العرب يُذكر» وجمعها أذرُع وذُرعان: 
وذراع القياين ست قيضات معقدلاك: وذرعت التوت ذرعا من باب نفع: قسته 
بالذراع. وضاق بالأمر ذّرعاً: عجز عن احتاله. وذَّرعٌ الإنسان: طاقته الي اا 
والذريعة: الوسيلة؛ والجمع الذرايع . والذريع: السريع وزناً ومع . وتذرّع في كلامه: 


قا ذرع 


أوسع منه. 

مقا -ذرع: أصل واحد يدل على امتداد وتحرّك إلى قُدَّم (مضىّ إلى الأمام)ء ثم 
ترجع الفروع إلى هذا الأضبل: فالذّراع : ذراع الانسان. والذّرع: مصدر ذرعتث الثوب 
والحائط وغيره. م يقال: ضاق بهذا الأمر ذَرعاً إذا تكلف أكثر ما يُطيق فعجز. 
ويقال ذَرَعه القّء: سبقه. ومَذارع الدابّة: قوائمهاء والواحد مذراع. وتَذَّرّعَت الإبل 
الا كاضة أددُعها. ومذارع لار ايا ك اة ما كالذّراع. 
وذرعت البعير: وطئت على ذراعه ليركب صاحبي . وتذژعت المرأة الخوصّ (ورق 
النخل تختاره لعمل الحصير): إذا تنه وذلك مها مره مع ذراعها. والذّريعة: ناقة 
سار بها الرامي يرمي الصيدء وذلك أنه يتذرّع ها نافيا والاذراع: كثرة الكلام. 
وفرس ذريع: واسع الختطو بين الذّراعة. 

مقر -الذّراع+ العضو المعروف» ويعبّر به عن المتذروع أي الكمسوح بالذراغ: 
يقال ذراع من الثوب والأرض. وذراع الأسد: نجم, تشبيهاً بذراع الحيوان» وذراع 
العامل: صدر القناة. ويقال هذا على حبل ذراعك. كقولك هو في كفك وضاق بكذا 
ذرعي نحو ضاقت به يدي . وذرعتة: ضاربث ذراعة. وذ رت : مددث الذراع» ومنه 


ذَرعٌ البعيرٌ في سيره أي مد ذراعه. 


لسا قال الليث: الذراع إسم جامع في كل ما يسمّى يدا من الروحانيين ذوي 
الأبدان, والذراع والساعد واحد. وذَرّع الرجلٌ: رفع ذراعيه مُنذراً أو مبشراًء وأذرع 
في الكلام وتَدَّرّع: أكثر وأفرط » قال ابن سيده: وأرى أصله في مد الذراع لأنّ المُكثر 
قد يفعل ذلك. والذّراع: مايُذرع به. وذَرَع الثوب وغيره يَذرعُه ذّرعاً: قدّره بالذراعء 
فهو ذارعء وهو مذروع. وذَّرعٌ كل شيء : قدره من ذلك. والتذرّع اباسا تقدير 
الع يراع اليه وذوعة الو إذا ليه ومدق إل قي وق اميف قن ره 


To ذرع‎ 


القء فلاقضاء عليه أي سبقه وغلبه في الخروج. وضاق به ذّرعاً مثل ضاق به ذراعاً 


ونضث ذرغاً لأثه مرج مقشراً (أي قييزاً) ولا لأنه كان في الأصل ضاق ذرعى 
به» فلا حول الفعل خرج قوله ذَرعاً مُفسّراً مثل ‏ طبت به نفساً وقررت به عيئاً. 


والتحقي 

أن الأصل الواعد فق هذه الائ هى ادير و القاس ةق سات الطول» ولا 
كان مقياس الذرع في السابق هو الذّراع: ففسّروا الذرع بالتقدير بالذراع. ثم اشتقّوا 
من الذّراع: بالاشتقاق الانتزاعئ مشتقّات: کا شاهدت من قوطم ‏ ذرعتٌ: مددث 
الذراع» وذرّعمه: ضربت ذراعه. 

ولا كان الذَّرعَ هو تقدير الشيء والإحاطة به من جهة المقايسة وجعله تحت 
مقياس الذرع حدوداً: فيك بالذرع عن الغلبة والوسعء وبالضيق ق الذّرع عن الجر 
والقصور. 

ان الذراع الوم ية من خسو ساهيرا. 

وکلهم باسط ذراعيْه بالوصید - ۱۸ /۱۸. 

تدلّ على شمول كلمة الذراع بكلّ ذراع من أيّ حيوان وإنسان. 

ولا جاءث رسلا لوطا ِيءَ بهم وضاق بهم ذرعاً - ۷/۱۱ 

أي سِيءَ لوط بسبب قومه وساءت حالته واضطرب ووقع في مضيقة من جهة 
ضيق في ذرعه وتقديره ولم يتمكن من التدبير والارادة فيا بينهم وبينه. 

#ق سلسلة د رعا شبن ؤراعاً فاسل 7۹ ۴۴ 


السبع والسبعون يطلقان في موارد الكثرة والسبعون أبلغ وأكثر من السبع 


۳۳٦‏ ذرو 


درام السيع: 
أي أسلكوه وأنفذوه وأدخلوه في تلك السلسلة الى في حيط الجحي . 


ذرو: 

مصبا -ذَرَتٍِ الج الشيء تذروه ذَّرواً: نسفنّه وفرّقته. وذرّيت الطعام تذرية: 
إة المع من ققد ويل رك بالعى ع ا :ارت وال زی وزان اللضى كل 
اه ال را رو ين كن كي ع او ر اال 


ذروء او ذزي. 


مقا -ذرو: أصلان, أحدهما الشيء شرف على الشيء ويُظلّه. والآخر الثيء 
شاط هوا الذروة: أغل ال رعو والتمم ری وال ریک قي 
استةرت به» تقول أنا في ظلّ لان أي ذراه. وأمّا الآخر: فيقول ذرا نابٌ الجمل: إذا 
انكسر حَدَّه. ومن الباب ذرت الريم الشيءَ تذروه. والذَّرا: إسم لما ذرته الري. ويقال 
اوت العين دمعها لري وأقرية الرجل عن فرسه: رميته. ويقال إِنْ الذّوَى إسم 
لما صب من الدمع. ومن الباب قوهم: بلغني عنه درو من قولء وذلك ما يُساقطه من 
أطراف كلامه غير متكامل. 

الجمهورة ۲ / ۳١۲‏ _وذرّى الحبٌّ وغيره لوھ دريل وه دروا ردير 
كل ی اعلا 

لسا - ذرت الريم التراب وغيره تذروه وتذريه ذَرواً وذرياًء وأَذْرَنْهِ وذرّته: 


أطارثه وسَفته وأذهبثه» وقيل حملَيْه فأثارثه. 
رو وات وج ر 


FV ذرو‎ 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإثارة مع النشر والتفريق. وهذه المادّة 
قريبة من الذرء (البسط في البقاء) والذرٌ (النشر في لطافة) لفظاً ومع بحيث قد 
اختلطت مفاهيم هذه الموادٌ في بعض التراجم» ولم يلاحظوا قيود الحقيقة في كل منها. 

وبهذا ظهر الفرق بينها وبين الذرء والذرٌ والاثارة والتفريق والقلع وال هيجان 
والنشر والإطارة والهبوب وغيرها: فإنّ قيود الإثارة والنشر مع التفريق الملحوظة في 
هذه الماذة غير ماخوذة فيها. 

راوآ غر الى الكل رس والرازه ف الد وال والذوو 
والذري: هي المقتضية باختلاف معانهاء فإنّ ا همزة مخففة في التلقّظ فيكون بمعنى 
البسط. والتشديد مشدّدة فيشدّد معناه فيكون بسطاً شديداً وهو النشر في الدرجة 
الأولى. ثم" ينقلب إلى التعليل فيكون إثارة مع تفريق. 

فظهر أَنّ مفاهيم ‏ الإطارة, والقلع» والحمل» وأمثاها: ليست من الأصل بل 
هي من لوازمه وأثارة: 

فاختكط به تباث الأرض فأصبَحَ هَشماً تَذْرُوه الرياحٌ - ١8‏ / 40. 

أي تير ها وتفرقها وتنشرها. فتزول الطراوة وا 8 لخضم ةوحسن الظواهر ب بكليّتهاء 
وتمحو الصورة النوعيّة والجنسيّة النباتئة, كأن لم يكن شيع وگال حقيتتا ما يتراءى 
منها ظاهراً ولم تكن لا قيمة ولا قدر» ومن ثم تراها تذروها الرياح» فهذه حقيقة 
الدنيا. 

والذارياتٍ ذّرواً فالحاملاتٍ وقراً فالجاريات يُسراً فالمقسّماتٍ أمراً  .١1/0١‏ 


يراد منها كلّ ما يُتير ويح مواد غذائيّة وفيوضات لازمة معنوية روحائيّة أو 


۳۸ ذعن 


مادّيّة محسوسة فتنشرها وتوصلها وتفرقها في مواردها. فالحملات المتعاقبة في بيان 
حقيقة واحدة» ومرجعها ما يستفاد من الذرى إجمالاً. 

فهذا العنوان يشمل كلّ ما هو وسيلة إفاضات عقليّة أو روحانية أو مادّيّة من 
عقول أو ملائكة أو رياح أو غيرها. 

ومن مضاديق الذاريات: الأنبياء المبعوثون والأولياء المتتشيون الذين هم مهبط 
الوحي ومعدن الرحمة» فيتلون آيات الله للناس ويزكيهم ويعلمهم الكتاب والحكمة, 
وهم وسائط الفيوضات الربانية. 

فا في التفاسير من تفسيرها بالرياح أو الشّحب وأمثاها: ليس بوجيه. وهكذا 
تفريق الجملات الأربع وجعل كلّ منها مستقلاً. ويدلٌ على هذا المعنى ذكر الجملات 
حرق ا الداله عل ارکب الاھ 


دفن 

قا أضل واخد ودل غل الاضحاب والأافياد» يقال أذعن الل إذا القاد: 
دعن إذغاناء وبناؤء ذغرة: إل أن اسغاله أذعنء ويقال ناقة مذعان: شلسة الرأسن 
منقادة. 

مصبا -أذعنَ إذعاناً: إنقاد ولم يستعص . وناقة مذعان: مُنقادة. 

لسا ‏ قال الله تعالى -وإن يكن هم الحوقٌ يأتوا إليه مُذعنين. قال ابن الأعرابي: 
مقرّين خاضعين. وقال أبو إسحق: مُسرِعين, قال والإذعان في اللغة الإسراع مع 
الطاعة, تقول أَذْعَنَ لي بحق. معناه طاوعني لما كنت القسّه منه وصار يسرع إليه. 
وقال الفرّاء: مطيعين غير مستكرهين. وقيل منقادين» وأذعن لي بحقٌ : أقرّ. وكذلك 


تن ۳۳۹ 


أمعنَ بهء أي أقرٌ طائعاً غير مستكره. وأذعن الرجل: انقاد وسَلِس. وبناؤه: ذَعِنَ 
يعن ذَعَناً. وأذعَن له» أي خضع وذلٌ. 

التبذيب ۲ / ١۳۲-كا‏ فى اللسان... ثم قال وقال الليث: الإذعان: الانقياد, 
اَن إذا انقاد وشلس. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانقياد مع المخضوع» وأمّا مفاهيم - 
الطاعة والإقرار والإسراع والسلاسة وعدم الكراهة: فمن آثار الأصل ولوازمه. 

إذا دُعوا إلى اله ورَسولِه ليَحكُم بَينَُم إذا فرق منهم مُعرضون وإن يكن لم 
الخ ا ا اد ن 124792 

فان الحكم من الله ورسوله لايكون إلا بالحقٌ وعلى الحق» وان کان احق 
معهم وهم يريدون المحق يلزم أن يأتوا إلى جانب الحكم وينقادوا ويخضعوا في قبال 
ذلك الحكه اطق 


و 

مقا - ذقن: كلمة واحدة إليه يرجع سائر ما يشتق من الباب. فالذّكن: ذَكَنُ 
الإنسان وغيره. تحمع لَمْيئِه. ويقال ناقة ذّقون: تحرك رأسها إذا سارت. والذاقنة: 
طرف الحلقوم الناقْ (المرتفع الخارج), وهو في حديث عايشة: توف رسول الله (ص) 
بين سحري وتحري وحاقنتي (ما بين الترقوتين) وذاقنتي, وتقول ذَقَنتُ الرجلّ أذقنه: 


إذا دفعت بجُمع كفك في لزِمّته (عظم تحت اللحى). ودلو دقون: إذا لم تكن مستوية 


f‏ ذقن 
NEE‏ 

مصبا ع من الانسان: جتمع ا وح القدة أذقان, ومع الكثرة 
ذُقون مثل أسَد 

لسا ‏ ذقن: ابن سيده: الذَقّن والذَّفْن: يجتَممٌ اللّحْيين من أسفلها. قال 
اللحيانى: هو مذكّر لا غيرء قال» وف المثل - مُتقل استعان بذّقَنه وذقنه. يقال هذا لمن 
يستعين يمن لا دفع عنده ون هو أَذلٌ منه. وقيل - يقال: للرجل الضعيف الذليل 
يستعين برجل آخر مثله. وأصله أن البعير تحمل عليه الحمل الثقيل فلا يقدر على 
الووض فيسمد يتشد عل الأرضن. والذاقة ةما قت الاي وقيل راس الحاقر 
وذقن الرجل: وضع يده تحت ذقنه. وَذَقِنّت الدلؤ ذقنا فهي ذَقِنَة : مالت شفتها. 

أسا ‏ ذقن: خو على ذقنه. وذقئته: ضربت ذقنه. وناقة ذُقون: تن خطامها 
(الأنف) وتحرك رأسها قوّةٌ ونشاطاً في السير. ونوق ذُّقن. ولألحيِقنٌ حَواقنك 
بزّواقنك. أي أطويت طيّاً تجتمع له الحاقنة والذاقنة. 


والتحقي 
أنّ الأضل الواحد فى هذه المادّة+ هو العضو الخصوص من الحيوان إنسان أو 


غيره» وهو الك الأسفل والعظم المتحرك عند المضغ والتكلّم؛ ومن كلمة الذقن يشتق 
انتزاعاً سائر مشتقّاته. 


إذا يتل عليهم ِرون للأذقان شجّداً  .٠١1/ / ١7‏ 
e: 52‏ 5 5 5 وو 2 و 
ويخرٌون للا ذقانِ يَبكونَ ويّزيدهم خشوعا - ۷ / ؟١٠.‏ 


فا رور للأذقان كا يقال خر لوجهه, ولا يصح أن يقال خر على وجهه إلا إذا 


ذكر ا 


كان الخرور واقعاً على الوجه ويفرض الوجه كالأرض في قولنا خر وسقط على 
اا 

وأمًا ذكر الأذقان فى الآيتين: فبمناسبة الُرورء فإنٌ الساقط الملاق بالأرض 
في حال الخرور ابتداءً من بين الأعضاء هو الذقن. 

نا جَعَلنا في أعناقهم أغلالاً فھی إلى الأذقان - 75 /8 . 

فالأغلال تبعل في الأعناق لتلا يتمكن المغلول من الحركة, إِمّا من جهة ثقل 
الغّلَ وإمّا بواسطة تحكم اقل وشدّ طرفه في حل فالعنق لا يمكن له الحركة إذا شد 
بالل ثم إذا تجاوز الغلّ من العنق إلى الذقن: فيكون السكون أشدٌء فإنّ الفكٌ الأسفل 
حينئذٍ لايتمكن أيضاً من التكلّم والمضغ» فتكون الحدوديّة والسكون والعجز 
والمقهوريّة والمغلوليّة في منتهى درجة ممكنة. 

فظهر لطف التعبير بالكلمة فى الآيات الكرية. 

راجع الخرّء الغل. 


ا 

مقا أصلان, عنهما يتفرع كلم الباب. فالُذكر: ال ولدت د گرا والمتكار: 
ا كران عا وال ا رک قفرت كور النسب, وا ةمي اة 
التي خَلقُها وخُلقّها كحَلق البعير أو خُلّقه. قال الفرّاء: يقال كم الذّكّرة من وُلدك؟ أي 
الان و أن لو امورو أ كو اق اربوا كو انق ها انا سعد 
كالاراض والا ران و اعرا البقول: ما رق وكرم. والأصل الآخر: ذكرث الشيء: 
خللاف س 2 جل غل الذكر باللشان: ويقراون: العملة بدك عل دک أي 
ااتتضه را لقلقم وره وهو هاس الاب رال برعل د وذكيت أى 


4Y‏ ذكر 
جد الك ك المد اا اي ): 


سا رھ ولان وهلي د ری ا غ وای دک وبالكس نط 
عليه جماعة. وأنكر الفرّاء الكسر في القلب» وقال اجعلني على ذُكر منك بالضمٌ 
لاغرء وى القت وبا لاف فقال أذكرعد ودک و ما کان فر :ولد كر 
خلاف الأنتى» وا لمجمع ذُكور وذُكورة وذكارة ودُكران, ولا يجوز جمعه بالواو والنون, 
فإنّ ذلك مختصٌ بالعلّم العاقل والوصف الذي يجمع مونّئه بالألف والتاء. وما شذّ من 
ذلك فسموع لا يقاس عليه. والتذكير: الوعظ. والذكر: الفرج من الحيوان. جمعه 
ذكّرة مثال عِتبة ومذاكير على غير قياس. 


لسا الذّكر: الحفظ للشيء تذكرة. والذ كر أيضاً: الشيء يجري على اللسان. 
والذّكر: جري الشيء على لسانك. وقد تقدّم انّ الدّكر لغة في الذَّكر [قال في الد كر: 
واد كر أيضاً لربيعة في الذكر وهو غلط حملهم عليه ادّكرًا] ذكّره يَذكره ذكراً وذكراً. 
الأخيرة فق سو :والكرة وا ذأكدة واد واذدكرف وانشذكره كاذ كرة» وأذكرة 
ياه ذکرہء والإسم الذّكرى. القردّاء : يكون الد کری عت الد کر ويكون بعنى التذكر. 
رالد كر والتكيى: تقيض التسيان» وكذلك الذكرة. وقال الفا الذّ كز ما ذكره 
بلضاتاك و ظهر كن والذّكر بالقلب» يقال: مازال مني على ذكر أى ل انه والتذكرة: 
ما تستذكر به الحاجة. واستذكر الشي: درسه للذّكر. والاستذكار: الدراسة للحفظ. 
والتذكّر: تذكر ما أنسيئّه. والتذكير: خلاف التأنيث. والذٌ كر: خلاف الأنق» والجمع 
ذُكور وذُكورّة وذكار وذكارة وذ كران وذْكَرَة. وقال كراع: ليس في الكلام فعَل يُكسّر 
غل دول وان اله الد كر وار د کو وکر کچ وقيرة فة باکر 

قع - 9 کک اظ کی لير کلب الک 


if ذكر‎ 


أ الأصل الواضد:ق لوالا هى ال فى فال العقلة راان وعدا 
المعنى اعم من التذكّر بالقلب أو باللسان. 

فال کر باللسان کا فى: وإذا ذكرتٌ ربّك ف القرآن وَحِدَه وَلَّوْاء قالوا معنا فى 
ذكدهيء وأنعاء لا بكرو اس الله علبياء أذكرق عند ريك ذلك تتلوه عليك من 
الآيات والذٌكر الحكم , إن کان كبر عَلِيكُم مُقامى وتذكيري بآيات الله » فاسعوا إلى 
ذكر الله. 

والذّكر بالقلب كما في: فاذكّروني أذكُركُمء أوّلا يذكر الإنسانٌ أ نّا خلقناه مِن 
قبل > واذكر نعمّتي علّيك, واذكر ربّك في نفيك تضرّعاً باعي 
واذكرة ما يُتتلى في بیو تكن » أفلا تََدَّ كّرونء قليلاً ما تذَ رون ألا بذِكر الله تَطمَئن تطمّئن 
القلوبُ , أموالكم ولا أولادكم عَن ذكر اله » وذكرئ للمؤمنين, وذكرئ لأولي 
لابا دک ن ى 

الذَّكرى : مصدر ذکرته» ولیس باسے مصدر إن إلا ذكرى للعالمين, 
0 
الذكرّئ تنفع المؤمنين. 

اخ a‏ ع شو زوق الدب قطي قار ابه 
كرات ر إلى ذكر اف عبار لاتيم عن وكر انه ولقديكرنا شرا الذكر, 
كزكركم آباء كم أو اشد ذكراً. من أغمّلنا قلببّه عَن ذ كرنا. 


وففيظئق لكر سل جا لكر نموا فته فكا هوه شايع عن ES‏ 


0 دکر 


ومظهر له كما في زيدٌ عدل: وَماهْوَإِلا ذِكرٌ للعالمين, أَمْنزِلَ عَلَيْه الذكرٌ مِن بينناء إن 
نإ كر وقر اخ ثبين: وعدا وعد قيار ا ا ا موث لا الد کی 

التذكير: قلنا مراراً إن التفعيل يدل على جهة الوقوع ولحاظ نسبة الفعل إلى 
المفعول به إن کان کار عَلَيِكُم مَقامي وتذكيري بآيات الله. إذا ذْكروا بها خَرّواء كَل 
كشراها د وا په وکر با ام الل فذكر إن ی الد کر فد اعدا قا 
الأخرى, وَمَن أظلم ن ذْكْرَ بآياتِ ربّه. 

التذكرة: هذه الصيغة في باب التفعيل تخفيفاً» وهي مسموعة» وفي مهموز الام 
والناقص كثيرة» ولا كانت صيغة تفعلّة حفْفة: فتدلٌ صيغة تفعيل على شدّة وزيادة في 
جهة الوقوع والنسبة إلى المفعول. بخلاف التفعلة. 

| تذكرة أن فى واه لتذكرة للفتقين , ا خم عن التذكدة تعرضين, كلا 
اھا تذكرةٌ قن شاء ذكرّه. 

التذكر : هو التفّل. ويدلٌ على مطاوعة التفعیل» فيقال: ذکرته فتذكّر. 

وَسِعَ ري کل قَيء عِلم]أفلا تند كرون إذا مَسّجُم طائفٌ مِن الشّيطان تَذَ كَرُواء 
وَل ُعمّرُ كم ما يَتَذَ کر فيه مَن ند كر. 

يراد التذكّر فى مقابل التذكير. 

والإذّاكّر والإذَّكُدَ: على تفاعّل وتَفدّل, والأصل التذاكر والتذكّرء وكذلك في 
الاذكار. قلبت التاء ذالاً. ويجوز أن يقال: الإدّاكّر والادّكُرء والإدذاكر والإدذكرء 
والتشديد يدل على حدة وشدة زائدة. 


3 


32 ف ق ع کر ت 2 ره 356 أ 
وما يذ كر إلا او لوالا لباب »او يد كر فتنفعه الذ كرى )سيد كر من يخشى » ولقد 


to کر‎ 


صَرّفنا في هذا القُرآن ليذ كرواء وإنّ في ذلِكَ لآية لقم يَدْ كرون وقد يَتّرنا القرآن 
للذكر كول من د کر عه / ۱۷ 

وقد تر كناها آي فَهَّل مِن مُدكر. 

فاستعال هذه الصيغ في موارد تحتاج إلى تذكّر زائد وتفكر وتوجّه شدید» 
وَالُدٌّ كر من الاذكار وهو الافتعال. 

وأمّا مفهوم الد كر في قبال الأنتى : فالظاهر أنّ هذه الكلمة مأخوذة من التذكّر 
مناسبة کون الد گر مظهر التذكّر وما به يُذكّر الوالد وهو ا حف عنه والوارث والنائب 
والمنضدى لأموره: ولا يبعد أن تكون فى الأصل صفة كاللتشن والئئس: 2 صارت 
بكثرة الاستعمال إسما له» ويدلٌ عليه استعماله في مقابل كلمة الأنثى . وهي كما سبق في 
باذج ماعل ا و ا #الانو بين كر أو اف لل قر يل خط 
N Sa‏ 

وأا جمع الذَّكر وتثنيته: قل آ الذَّكَرَيْن حَدّم أم الاين » خالصةً لذكورناء 
أتأتون الذ كران » أو يُروٌجِهُم ذكراناً وإناثاً. 

AE وتيك إن قاد لذ قور أ و شويج‎ RL 

كلمة أو يزوّجهم. عطف على كلمة بهبُ, أي أو يزوّجهم تزويجاً من ذكورٍ أو 
إناث. 

قد قرا الم ان لكر كو بو شاشر WIDE‏ 


أي يشرناه في القراءة وفهم معانيه لادّكارهم وتوجّههم إلى الحقائق» فهل من 


وقلنا إنّ المُدّكر من الافتعال وهو يدل على طوع واختيار, أي التذكّر بإرادة 


۳ ع 


وقصد وحالة اختيار. وا كان التيسير يوجب اقتضاء المورد وتهيّؤه للذكر فعقبه 
بصيغة الافتعال» وهذا بخلاف الادكر والادًاكر الدالّتين على القبول الواقعة بعد تفعيل 
ومفاعلة أو في معناهما كما قلنا. 

فظهر لطف التعبير بهذه الصيغ الختلفة في مواردها. 

وأمّا قولنا إن الذكر في مقابل الغفلة والنسيان: فيدلٌ عليه: ولا تُطع مَن أغمّلنا 
مولغ كنا لها راما كرا بع حق فقوا اد کی والاكر راك إذا لبييت: 
فأنساهم ذكر الله. 

وأمّا قوهم - المُذكر والمذكار فين تلد ذَكراً وأشباهها: فمن الاشتقاق 
الانتزاعيّ. 

ولاق أن الد كر هو وببيلة الازضاط» رعلا الفقلة عا سوآه وتات فن 
اشتغل بقلبه ولسانه بذكر الله تعالى: فهو معرض عن الاشتغال بغيره. وغافل عن 
هواه وعم تيه تسد ت وال كريخ الله والذاكرات أعد ا لم مقر ة وآجرا غظياًء 
فارخ غ توق عن وکنا و برخ إل الحياة انیا يا آثها الذيخ اترا شیک 
أموالكم و آو اکم عن ذكر قد إا دز ن اح الأكن, يقن ت عن وكر 


الرّحمن نقيّضٌ لَهُ شيطانا فهر لَهُ رين . 


دک 

مصبا ذَكِيَ الشخصٌ ذَكَىَ من باب تَعبَ» ومن باب علا لغةً: وهو سرعة 
الهم قالرجل دك على فغيل» والجتمع أذكياءء والذّكامء بالمدء نحدّة القلب: وذكيث 
البعير ونحوه تذكية, والإسم الذّكاة. قال ابن الجوزئ في التفسير: الذكاة في اللغة تمام 


۳4۷ 5 


الفىء .ونه الد كا ق النهيم إذا كان عا القل سريم ابره وقولة ال :3ا 
أك دست إل ما أدركم دكات وشاة ذك فعيل فعق مفعول مثل امرأة تيل 
وجريم: إذا أدركت ذَكاتها. وذكيت النار: إذا تمت وقودها. 

مقا ذكا: أصل واحد مطرد منقاس يدل على جِدّة في الشىء ونفاذء يقال 
الس ۰ کاب لذ با تلكو كنا واتار والضبخ ايخ کا ادام رها ون 


ك2 


الاب د كيت الذبيحة أذكباء وذكيت الثار أذكا وذكومها أذكوها. والفرس المُذَ كي : 
الذي يأتي عليه بعد القروح سنةء يقال ذَكَى يُذْكٌي . والذّكاء: ذكاء القلب. والذَّكاء : 
سرعة الفطنةء والفعل منه ذكِيّ يَذكئ. ويقال في الحرب والنار: أذكيتٌ أيضاً. والثيء 
الذي تُذكئ به: ذكوة. 

أقول: قرخ ذو الحافر فروحاً: اهت أستاته عند اکال حمس سنين. 

صحا الذّكاء تمدود: جدة الفؤاد» وقد دكي الرجل يُذكئ ذكاء فهو دكي 
والذّكاء أيضاً: السّنْ. وذكاء: إسم للشمس معرفة لا تدخلها الألف واللام تقول: 
ذُكاء طالعة. والتذكية: الذبح» وتذكية النار: رَفعهاء ويقال أيضاً: ذكّى الرجلٌ إذا أسنّ. 

الاشتقاق 18177 د ذكوان: من شيئين. إا من الذّكاء تمدود. وهو تام السرة: 
يقال بلغ ذّكاءه إذا تكامل سنّه. أو ذّكا النار» مقصور. والذّكوة: الجذوة من النار. 
وذكاء: إسم من أسماء الشمس. وذكَيت الذبيحة: كاك نحيت عنها الأذى بذبحك 
إِيّاها. 

مقر دكت الدان تذكوء القيت وأضاءكه وذكجا تذكية, وغ عن سرعة 
اة و الف بال اء قر قان سو عة تان وذكيت الاه اها 
وحقيقة التذكية إخراج الحرارة الغريزيّة» لكن خُصٌ في الشرع بابطال الحياة على 
وجه دون وجه» ويدلٌ على هذا الاشتقاق: قوهم في المت خامد وهامد» وفي النار 


۳۸ ذكى 


المامدة مَيتةٌ. وذكّى الرجل إذا أُسَنّ وحظي (الحبظة بعنى المكانة) بالذّكاء لكثرة 
زياع وارية»وسب هذا الأعشاق لايسشى القنيع مذكياً إل إذا كان 5ا غبارب 
ورياضات. 

1 كت النان تداكو أكوا وذكاً تصيون O‏ كله اسنة هيا 
وامسعات. وا اھا وذ اها ریا وألق علا ها کو ين وال كوه وال کک ا 
أكاها د من نطب أو ن راک وا الي الل رات ارت 
أوقدكها:.وتذكية انار رقعها.. و اح قني ذَكاؤهاء أي شدّة وَج النارء يقال ذگيت 
النار إذا أقمت إشعاها ورقعتّها. والذّكاء: حدّة الفؤاد. وسرعة الفطنة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحدٌ في وَهَج والوهج هو شدّة التوقّد 
والسطوع» وهذا مفهوم كل عامٌ. سواء كان متحقّقاً في مصداق إضاءة: أو اتقاد نار 
أو إلتاب حطب. أو اشتعال وارتفاع» أو في سرعة إدراك وفهم, أو حدّة فطنة أو 
حدّة قلب وفؤاد, أو في تَاميّة عقل» أو في اشتعال نار حرب» أو سطوع طيبء أو في 
انتشار ربج أو في اشتداد حرارة» أو في تلألؤ, أو في كمال عمر وبلوغ نهايته» أو شدّة 
قوى بدئيّة وبلوغ كال في الشباب. 

فن مصاديق هذا المفهوم: التذكية. وهو جعل الشيء بالغاً إلى نهاية في جريان 
عمره وحياته» وهو اخ حِدّة وآخر لحظة من إظهار القدرة والقوّة. وبالتذكية ينهي 
اخرتوؤساو من جریان هيات 

فظهر أنّ الأصل والحقيقة هو ما قلناه, لا ما يقال من المصاديق المذكورة, 
ولابدٌ من لحاظ القيد في كلّ منهاء وهو الحدّة في الوَهَج» وهذا هو الفارق بين هذه 


سل 


ذل ۳۹ 


المادّة وبين موادٌ السرعة والحدّة والاتّقاد والوهج والاشتعال والنفاذ والذبح والسطوع 
رالا والنفل مطلقة وعييها: 

ويقرب منها مادّة الزكو لفظاً ومعنى - فراجعها. 

وما أكل اناكم رع 

أي إل ما جعلتموه بالغاً حدّ نهاية الحدّة في نوسان حياته ومُدرِكاً آخر ظهور 
من قدرته وقوّته. وهذا المعنى أبلغ من التعبير بالذبح» فإنّه يدل على مطلق قطع 


ء٤‎ 


الراس.وقضله: 
فالذبح إعدام وفصل» بخلاف التذكية فإنّه أمر وجوديٌّ وهو الإيصال إلى آخر 
حدٌ من حدّة الوهج وشدّة الاثقاد في مراحل الوجود, ليُدرك منتهى لحظة من نهاية 


سيره وصعوده وارتفاعه في نوسان حيانه. 


س 


ذل: 

مصبا ذل ذلأ من باب ضرب والإسم الذَّلَّ والذلّة والمَذلّة: إذا ضعّف وهان, 
فهو ذليل» والجمع أَذْلاء وأَذلّة, ويتعدى باهمزة فيقال أَذلّهالله. وذلّت الدابة ذِلَاً: 
سات اقات فی لا و 

قحا اد لدظة الله ووكل a N E‏ 
وا لوال له الله وشو ES aaa‏ سن كاه ذال 
وة قوط يفظن الل أب للأهل واطال بو ده ر ةلله وسات كله مى قر له 
لكك قطوقها تداي أي شوب عنافيذهساوكليت» وتذلل له خضع: واذل الرجل: 
صار أصحابه أذلاء. وقوهم جاء على أذلاله أي على وجهه. يقال دّعه على أذلالهء 


0۰ ذل 


أق غلل وجيه وخالكء وأمور الله بعازية غل أذلاها أى عل ارا وطرقها. 

مقا ذلٌ: أصل واحد يدلّ على الخضوع والاستكانة واللّينَء فالدّلٌ ضدّ العرّ 
وهذه مقابلة في التضادٌ صحيحة, تدلّ على الحكمة التي خُصّت بها العرب دون دار 
الأنيى لأ ال من اران وهي الأرض الصلة المدينة» وَالدّلٌ خلاق السة: 
ويقال لما وُطِئٌ من الطريق ذِل. ولل القِطفٌ تذليلاً: إذا لان وتدلى. ويقال: اجر 
الأمور على أذلالهاء أي استقامتها أي على الأمر الذي تنقاد فيه وتطوع. ومن الباب 
الاذل و عابيل ارک من أعافلته الواهدة ادل 

الهذيب. 445714 دعن الكسان: فرس دلول من الذل ووجل دلول بين 
الله والذّلّ. قال ابن الأعرابي: أذِلّة على المؤمنين ‏ رُحّمَاء رفيقينَ بالمؤمنينء أَعِرَةٍ 
على الكافرين ‏ غلاظ شداد. وقال الزجاج: معنى اذلو على المؤمنين ‏ جاتبهم لين 
على المؤمنين» ليس انهم أذلاء مُهانون. وقوله ‏ أعرّةٍ على الكافرين ‏ جانيهم غليظ 
عن الكافرين :وقوه وللت رها هذا ك قطوفها وا كا أرادوا أن 
تقطفوا منها ذُلّل ذلك هم فدنا منهم قُعوداً كانوا أو مضطجعين أو قَيّاماً. ويقال حائط 
ذليل وبيت ذليل أي قصير من الأرضء ورّع ذليل قصير. ويجمع الذليل من الناس 
و وعدم الألول للا وقوله: اسك فل ركاف للا نيف للل يقال 
يل لرل وال الذلل من ضقات التعل أي للك لخر الشرات من بطونها. 

عقرب الل عا كان هو قير يقال كل ل د وان ما كان جد ضقي واس 
من غير قهر يقال ذل يذل ذلاً. وقوله تعالى - واخفض لما جَناح الذل من الرّحمة - 
أي كن كالمقهور هما وقُرئْ جَناح الذلٌ أي لن وانقّد لهما (أدم النظر لهما). يقال الذَلّ 
ا ال وا ر الذله بوالنشكلة: 


غضب من رم وذلة. 


ذل اهم 


ارخ :ب الشرق من اذل واد ل اذل فل الرصرق يدوه 
إفال الشى ف ادل كاف إسهال الق ف اللي الال الول بالل من 
قبل غيره في الحقيقة وإن كان من جهة اللفظ فاعلاً. وهذا يدح الرجل بأنّه متذلّل, 
ولا مدع با دال مدلل ليره امراف له والاعتراف حن وبعال اللا 
e‏ قال N‏ ا 

والفرق بين التواضع الله ا كالنا لل AE e E‏ 
والتواضع إظهار قدرة مّن يتواضع له» سواء كان ذا قدرة على المتواضع أو لا ألا 
ترى أله يقال: العبد متواضع لتدمه» ولا يقال: يتذلّل هم لأنٌ التذلّل إظهار العجز 
فى ات الع ال اهر د قا 

والفرق بين الذل والضعة ۲١۷‏ أن الضعة لا تكرن إل بفعل الأتسان بنقسه 
ولا يكون بفعل غيره وَضیعاًء كما يكون بفعل غيره ذلیلاًء وإذا غلبه غيره قيل هو 
ذليل وم يقل هو وضيع, وجو أن يكون ذليلاً لأله يستحق الذل كالموؤمن يصير في 
ذل الكفر وهو عزيز في المعنى . 

والفرق بين الذّلّ والمخزي: أنّ الحيزي ذل مع افتضاح. 

رارق جن اال والظغار: أن الظغار هي الاعتراك بالدل والإقراى بد واظار 
صِغَّر الإنسان, وخلافه الكبّرء وهو إظهار عِظّم الشأن. 

والقرق بين الاذلال والاهانة: أن إذلال الرجل للرجل هنا أن يجعله منقاداً 
على الكره أو في حكم المنقاد. والإهانة أن يجعله صغير الأمر لا يُبالى به. والإذلال لا 
يكون إلا من الأعلى للأدنى» والاستهانة تكون من النظير للنظير» ونقيض الإعزاز 
الإذلال» ونقيض الإهانة الإكرام. 


oY‏ دل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الموان والصّغار في مقابل من هو أعلى 
منهء كما أنّ العرّة هو التفوّق والاستعلاء بالنسبة إلى غيره الذي هو دونه. فهذا أمر 
حقيقّ واقعيّ . وقد يكون كلّ منهما ظاهريّاً بالتظاهر والتكلّف. كما في التذّل والتحلّم 
والتعرّزء فإنّ التفّل يدل على قبول التفعيل والاعتراف للتأثّر في قبال التأثير والإيقاع . 

ثم إِنّ مفهوم الذلّة أو العرّة إِمّا متكوّن في النفس فيكون نحلّه وموضوعه هو 
النفس الإنساني وحقيقة وجوده» وهذا المعنى في العزّة يرجع إلى قوة النفس وقدرتها 
ونورائيتيا وشبدة روحاتتتا: وير عنها بكمال الايمان والمعرفة. وحصول اليقين 
والطمأنينة » وتحقّق الشهود والبصيرة؛ ورفع الكدورة والحجاب والظلمة, والتعلّق 
بالملاً الأعلء والاتقلاع عن عوال الناسوت_النفش فى وحديه كل الثُوق: 

ويقابلها حقيقة الذلة. 

وهذا هو الحقٌ والحقيقة الخالصة في مقام الل والعرّة: 

إِنَالّذِينَ حاون الله وَرَسولّه أُوليِكَ في الأَدَلْينَ - 08 / .٠١‏ 

۱/۷ - ورين الل‎ DEC RR EA 

ول الع ة ولوسوله وللمؤمدية وَلكن المناققيث لا لون - ۸7۴ 

ناقا محل الا ركن وا غار اماتا رة الل وا اة ااا 
ف الفقر أو اليل أو القت ار را وظرية ي ا وا ۷ 

5 الذية ا ضذىا اج ساف oV a‏ 

زاء سه معلها وتدهقهم ول د ١۰‏ ۲۷7 


أي قد تحصل هم ذلّة في مجتمّعهم وبالنسبة إلى آخرین» في أثر انمحرافهم 


س 


ذل For‏ 
واعراضي عن المي وات عاف 


ومن ع 
2 


وقد تَصَرَكُم الله بتدر وأنمٌ أَؤلّةٌ ‏ م / .٠۲۴۳‏ 

أي في مقابل الأعداء من جهة ضعف فى التجهيزات والقوى بالنسبة إلهم. 

قُل اللّههَ مالك املك توت الك مَن تشاء وتنزعٌ الك ن تَشاءُ تعر مَن 
و کے ار 

للك إسم من القلّك ويشمل كلّ مايقبل الملكيّة من أيّ نوع في عالم المادّة أو في 
ما وراء تلك العالم ‏ فالمُلك والعرّة والذلّة تشمل مفاهيمُها ما يتكوّن أوّلاً وبالذات, 
أو ما يتحصّل بالجهات الخارجيّة. 

ا العزة بوالذلة ستهومان تسان كل بالنسبة إل لخر فيكو اراز 
والإذلال ناظرين إلى إعزاز بالنسبة إلى آخرين وإذلال نسبيء لا إلى إعزاز وإذلال 

فلا يبق إشكال في نسبة الإذلال إلى الله المتعال وكونه مُعِرَاً ومّذِلاً: فإنّ مرجع 
الالال التكويق الى تكوين مراتت الر جو واغاه الذرات اة من جيه ااا 
إل مراص عالية. ومريغم الاذلال الحارسية إل عوارض ثانوية نحاضلة من جائ 
فالعزيز عزيز بالنسبة إلى ما هو دونه والذليل ذليل بالنسبة إلى ما فوقه وإن كان 


عديرا أا اي إلى ما هر اذل مذ 
وأمّا العزيز المطلق: فهو من أساء الله المتعال إذ لا عرّة فوقه - وَل يكن لَه ول 
الل 


والتذليل: جعل القىء ذليلاً وتحت الشوة والشلطة: وو ناقام فا 


وار 


رَكوتهم. ودللٹ قطوفها تذليلاً. 


م ذل 

أي جعلنا الأنعام دللا لكم وكذلك القُطوف. 

إنّها بقرةٌ لا ذلول تير الأرضء فاسلّكي سُبُلَ ربك دللا جَعل لَكُم الأْضّ 
i:‏ 

ر ارام 

فهم لا یزالون في هوان قبال آخرين ولیس هم استبداد واستقلال وغناء في 
اتفستيم : 

ويدلٌ على كون هذه المادّة في مقابل مادّة العرّة: قوله تعالى - و تُعِرٌ مّن تشاء 
ودل من تشاد أذلةغل الموسين عة عل الكافرين ‏ .8 57: 

وَجَعَلواأَعِدَّةَ أهلها أؤلّة . 

ويدلٌ على كون المادّة في مقابل المخشوع والخزي والمسكنة والقتر ومغايراً لها: 
آيات كما في - من قبل أن نَذِلٌ وتخزئ , خاشعين مِنَ الل ء وُجوههم قتر ولا ذلّةء 
خاشعين أبصارُهم تَرهَفُهم ذلّة. ‏ راجع الخضع, المخشع» المخزي. 

فظهر أنّ الأصل في المادّة: هو الهوان في مقابل من هو أعلى منه» وأمّا مفاهيم 
لوآ الف واللين والجو عل اطا فلسع من ال ةة اها الوا 
والاستكانة والخضوع والقصور والانقياد: فمن لوازم الأصل. 

مإ الذّلّ بمناسبة الكسرة يدل على لين وانقياد زائدء وعلى هذا يقال إله في 
ابل الضعوبة 3 الول رك ا وهاه المناسية ل متيل هله الصيفة 
منسوبة إلى اله المتعال وَل يكن له ولي مِنَ الل وأخفض لما جناح الذلّ مِنَ الدّحمة 
- فإ المورد ليس مقام تحقير وتذليل - راجع العر. 


oo دم‎ 


مقا ذمٌ: أصل واحد يدل كلّه على خلاف الحمد» يقال ذ ممت فلاناً ادمه فهو 
دمي ومذموم: إذا كانَ غير حميد. ومن هذا الباب الذَّمّة وهي البثر القليلة الماء. وفي 
الحديث: إنّه أتى على بثر ذَمّة. فأما العهد: فإنّه يسمّئ ذماماًء لأنّ الإنسان يدم على 
إضاعته منه. وهذه طريقة للعرب مستعملة؛ وذلك كقوهم فلان حامي الذّمار (هو 
اللوم والغضب فيطلق على ما يجب حفظه بحيث يوجب تركه اللوم). أي يحمي النيء 
الذي يُغضب. وحامي الحقيقة أي يحمي ما يِحقّ عليه أن ينعه. وأهل الذَّمّة: أهل 
الذي قال عو وله وص ادوكس ا اهل ا 
ا ا اق السام كلاقة وكاقة. وى 
الذمٌّ مَذَّمّة. ويقال أَذمَّ فلان بفلان إذا تهاون به. وأَذّم به بعيرٌه: إذا أخّر وانقطع عن 
سائر الإبل. وشيء مُذِمٌ أي مَعيب. ورجل مُذِم: لا حَراك به. 

مصبا - دته أَذّمّه ذمّاً: خلاف مدحته» فهو ذم ومذموم» أي غير محمود. 
الد مام ها يذه يه ليجل عل إضاعكة ين المد ولك ةه مفله. والذمام أيضأاً: 
الحُرمة. ونفسر الذمّة بالعهد وبالأمان وبالضان أيضاًء وقوهم في ذمّتي كذا أي في 
ضاني» والجمع ذمّم. وسمي المعاهد ذِمَياًء نسبة إلى الذمّة بمعنى العهد. وقوله - يَسعى 
اھ اداع قثن بالأمان: 

اا ره ةوقال اليك د يذه كنا :وهو اللو ف الاساءة رمه 
اذم فيقال: ين التَدَمَم. قد قضيتٌ مَذَّمّة صاحبي» أي أحسنتٌ ألا أَذمٌ. والذّمام: 
كن خرمة كلوقك ]ذا طشنا اا ومن ذلك مساق أل اله وه الذين يوون 
الجزية من المشركين كلهم. والذميم : بثر أمثال يض الفل تخرج على الأنف من حر 


۳٦‏ ذم 


والواحدة ذميمة, عن ابن الأعرابي: الذميم والذنين ما يسيل من الأنف. وعن الأصمعئ: 
الذامٌ والذامُ جميعاً: العيب. وقال ابن الأعرابي: ذَمدّم إذا قلل عطيته» ودم الرجلٌ: إذا 
مُجي , ودّمٌ إذا تقٍص. عن قتادة في - إلا وَلا ذم : الذَّمّة العهد, والإِلّ اليلف. قال ابن 
عرفة: الذَّمّة: الضمانء يقال هو في ذِمّتِي أي في ضماني» وبه سمّي أهل الذمّة لانم في 
ضمان المسلمين. قال ابن شُميل: أخذتني منه ذمام ومَدَّمّة وعلى الرفيق من الرفيق 
ڈیا أى سه أي يدق رال اة رالمات الدق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الحمد والمدح» وهو مرتبة 
شديدة من اللوم» يقال ذه يدمه ذمَاً ومَذمّةَ, فهو ذامٌ وذَمّام» والصفة منه ذم وذّميم» 
وأذمّه فهو مَدِمُ أي جاعل غيره ذاماً لنفسه أو لغيره» بأن يأتي بم 2 عليه ویلام» 
وه دك أى فجدل يذه تسه ولامهاء وضان وما 

ويقال هو في ذمّتي وذمامي أي في رقبتي المذمّة المرتبة منه إذا خولف العهد ولم 
يُعمل به فهذه الكلمة تستعمل في مورد وعهد يترتّب عليه الذمٌ في خلافه» وهذا هو 
الفارق بينها وبين العهد والعقد والضان. فالذمّة ضمان وتعهّد يلقزم فيها قبول الم 
وله في صورة الخالفة. 

ومن لوازم هذا المعنى وآثاره: الحقّ والجلف والحرمة وأمثاهاء كا أنّ العيب 
واللّوم وال حجو والنقص قريبة من مفهوم الذمّ. 

فالامة ف اء اللو ول عل تع تون وست مه من الق وهو 
المذمّة التي تجعل على العُهدة وتقبل به. 


دنت oV‏ 
والذَّمّة قعلة ليناء المرة: تدلٌ على قسمة من الذمٌ» ومن مصاديق الذمي والذمّة: 

ال اقل الاج وال عل الاه وها وسل مه 
وهذه المادّة قريبة من مادّة الذأم لفظاً ومعنى» وهو بمعنى العيب والكراهة» وقد 


تتداخل اللغتان» فيقال شيء مُدَّمٌ أي معيب» ومن هذا التداخل قوهم: الذام مشدّداً 
والذام محقّفاً: بمعنى العيب. 


ثم جعَلنا لَدُ جهنم يَصلاها مَذموماً مَدحوراً - A/V‏ 


أي يدم عليه ويلام من جهة سوابقه وأعماله السيئةء ويّبعَد عن مقام الرحمة 


عل سل السا 
لا جل مَعَ الله إلا آخَر فتقغد مَذموماً تخذولاً ‏ ۱۷ / ۲۲. 


يلم من جهة كونه منحرفاً عن الحقّ وصراط الحقيقة» فهو غير منصور لامعين 


راجع الدّحرء الخذل _الأل. 

لايرقُبوا فيكم إِلْأوَلاوِمَةٌ - 5 /8. 

أي إن يظهروا عليكم لايتوجّهون إلى ما بينكم وبينهم من العلائق والارتباطات 
الطبيعثة الثايتة, ولاإلى ما يتحضل من التعهّد والمغاهدات الحادثة والارتباطات المقوّرة 


العرفيّة. ولا يبالون في توجّه المامّة إلهم من جهة خلافهم وعدم وفائهم بعهودهم. 


دلسةء 


معا اللي :الام وام نوب وات عبار ةا لذت فعق مكل 


o۸‏ ذنب 


e ذنريا‎ a E gaa, 
وتذكّر وتولّث» وقال الزجّاج: مذكر لا غير وجمعه ذناب. والذنوب أيضاً: ال ظٌ‎ 
والنصيب» وهو مذكّر. وذَنّب الفرس والطائر وغيره جمعه أذناب. والذناب وزان‎ 
ازام لغة في الذّنّب» ويقال هو في الطائر أفصح من الدب . وذنابة الوادي: الموضع‎ 
الذي ينتبى اليه سيلة: أ كر من الذتب. وذتب الوسط طرقه: وَدَنْتَ الطب تذنيياً:‎ 


بدا فيه الأرطاب. 


مقا - ذنب: أصول ثلاثة: أحدها ا جُرم. والآخر مور الشيء. والثالث كالحظٌ 
راللصيب: فا زل الب وان يقال ام وال الاب وهو فا , والأضل 
الآخر التب وهو مُوْخَّر الدواب» ولذلك سمي الأتباع الذّنابى. والعذانب: مُذانب 
التلاع, وهي مسائل الماء فيها. وَالعُدَّنْبِ من الؤُطب: ما أرطبَ بعضه . ويقال للفرس 
الطويل الذَّنَب: ذّنوب. والدناب: عقب كلّ شيء. والذانب: التابع» وكذلك المُستّذنب: 
لذي يكون عند أذناب الإبل. فأمًا الذَّنائب: فكان. 


مفر - ذَنْبُ الدابّة وغيرها: معروف» ويعبّر به عن المتأخّر والرذلء يقال هم 
اتاب الق عه ابس قدانب التلاغ لسائل اها والب ما ااب موقيل 
به . والذّنوب: الفرس الطويل الذَّنّبء والدلو التي لها ذب واستعير للنصيب كا 
استعير له السّجل فان لِلَذِينَ ظلموا دنوباً مثلَ دنوب أصحابهم. والذَّئْب في الأصل: 
الأخذ دنب الغىء» يقال ذنيه أصبث ذتيه ويستعمل فى كل قعل عو خم عقباة 
اعتباراً بب الشيء, وهذا يسمّى الدب تبعة اعتباراً لما يحصل من عاقبته. 

اا 187514 قال العا ب الث وال والب سروف: 
ويقال للمسيل ما بين التلُعتين ذَنَب التّلعة. والذانب: التابع للشيء على أكرهء يقال هو 
يثئيه اف عه والشكدنب: الذي يكلو الاب لا هارق أكرف وعن اا الذنؤب 


دلب 0۹ 


من كلام ا ا ارب لطت وال ا رال ها 
للَذينَ قلموا دنوباً- أي حظاً من العذاب» وذنب كلّ شيء آخره» وجمعه ذناب. قال 
ابن الأعرابي: يوم وب طول الي لاينقضي طول شرّه. والمذنب: مَسيل ماء 
بحضيض الأرض . 

الفروق ۱۸۹ - الفرق بين الب والقبيح: ا يسمّى به لما يتتبعه من 
الا وأضل لعل قوق ااا ره قبل ال لاقام هف 
والذتوب: الدلى التى ها ذب ويجوز أن يقال إن الأب يُفيد آنه الرذل من الفعل 
الذّفْءء وسمّى الدب ذبا لأله أرذل ما في صاحبه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التبعيّة مع قيود التأخّر والاتصال 
والدناءة. وبملاحظة هذه القيود تطلق على الإثم الذي يلحق الآثم ويتبعه من دون أن 
ينفصل عنه وهو دنيء وكريه في نفسه. 

ويقال دته يَذبه» فهو ذانب: أي تابع متأخّر. وأَذنّبَ يُذنبُ وهو مُذِنِبُ: أي 
ارا کب وجا شمن ذا قراطل الععقة واظورهاء والذترب 
قعول: ما صف بالتبعيّة والتآثّر. كالدلو الثقيل َر بالّشاء» تقول العرب: أتبع الدلو 
رقا عا بوا الذى هودن وعم ضا براحت 


فالدّنب في الأصل مصدر بعنى التبعيّة م جعل إسماً لكلّ تابع دنيء متأخّر غير 
منفصل من الإنسان وهو الإثم, فإذا أريد تفه مفهوم إتيان الإثم: فلابدٌ من التعدية 
بالهمزة فيقال أذنبه أي أقى بالذنب وأظهره. وأمّا الذانب فهو التابع المطلق. 


وم ذنب 


وأمّا الذّنّب: فهو إسم لتابع متصل دنيء مرتبة أو عنواناً أو كالمتصل التابع, 
فيطلق على أذناب الطيور والحيوانات» وتّبعة الشخص اليِصّيصين له. 

فظهر الفرق بين الدب الاثم والمتطاً والحؤب والجرم والوزر والمعصية: 

فإِنٌ النظر في الذنب: إلى جهة اللحوق والدناءة والتبعيّة. 

وفي الوزر: إلى جهة الثقل وكونه ثقيلاً تحمله: 

وفي الخطأ: إلى جهة الخطيئة. 

وفي المعصية : إلى جهة عصيان الأمر وخلاف التكليف. 

وفي الحتؤب: إلى جهة الزجر والانزجار. 

وفىي الإثم: إلى جهة القصور والبطء كا مر في مادّتها. 

وفي الجرم: إلى جهة الانقطاع عن الحقّ -راجع -الجرم» الخطاء الإثم, الحوب. 

وإذا لوو دة سيٿ بأ دنب قُتلّثْ - ۸۱ / 4. 

أي بأ إثم يلحقها ويتبعها وهو دنيء قتلت» مع انا كانت قفاصرة عاج 
عن الذنب. 

غاقر ا ای ا قزر ا غر ر 
ویک 

اة ي الي والظر ال راه م هافن 
والاستعفار متعلقة بيهولا تناسب في موارد الاثم والوزر والحوب والعصيان: فإن 
العبد يلزمه الإصلاح ورفع تلك الموضوعات وردّها عن مسيره. ومن انقطع عن 
احق أو عصى أمره» أو حمل وزراًء أو أظهر البطء والتساع في عمله: فلابدٌ له أَوَلاَ 
أن يتوجّه إلى انحرافه وتقصيره, ثم" يُصلحَه ويتوب إليه. 


ذنب ۳۹۱ 


نعم قد تستعمل متعلقة بالخطأ - ليغفر كنا حَطاياناء أن يَغفر لى خَطيئق : 
وإصلاح الخطأ هو التوجّه إليه والندامة» وعلى هذا ترى استعمال الغفران في مورده 
واقعاً بصورة الطلب والدعاء والتوبة إن تطمع أن يَغفِر ّنا ربّنا خَطايانا. 

وبهذا ظهر لطف التعبير بالمادّة في مواردهاء فلا تغفل. 

راجع مادّة الخطأً. 
کل أمر دنيء وأثر فجيع وعذاب وال وخزي شديد يلحق صاحبه ويتبعه. 

وتفسير الذنوب بالحظّ والنصيب مطلقاً ليس على ما ينبغي» نعم إِنَّ مفهوم 
الذّنوب يُعنون ويعبّر عنه بالتضيب أو الحظ: باعتبار اللحوق والاختصاص به. وهذا 
کا في قوله تعالى - لا يَجْرِمَنَكُم شقاقي أن يُصِيبَكُم مغل ما أصاب قوم نوح . 

أي لا يقطعتّكم عداوتي بأن يلحقكم ما أصاب الماضين. 

ولايخنى أنّ الذنب يراد منه مجموع العمل وأثره المترتّب عليه, أو العمل بلحاظ 
أثره الذي يتبع العامل ويلحقه. فالذنب عرفاً هو العمل الخالف الكريه» وهذا العمل 
إذا لوحظ من حيث هو هو: فهو مصداق للذنب والعصيان والإثم وا جرم والوزر معا 
وإذا اعتبر من جهة الأثر وسائر الجهات فيفترق كل منها. 

تمن الذنب باعتبار الأثر والنتيجة يتنوّع على أنواع» قال أمير المؤمنين صلوات 
الله عليه؛ فى دعاء كميل: 

اللّه م آغفر لي الذنوب التي هيك الع لعصم» الله اغفر لي النوبَ التي تنل 
الم » الله اغفر لي الذنوب الى تُغبر التقم» اللّهم اغفر لي الذنوب الى تحب 


۳۹۲ ذنب 


الدّعاء . اللہ اغفر لى الذنوب الى تنل البلاء. الله اغفر لى كل دنب أذنبثه وكل 
خُطيئة اخظاما: 

إِنَا نَتخنا لَك كَتْحاً مُبينا لِيَغْفِر لَك اله ما تَقَدمَ من دبك وماتَأخُر - ٤۸‏ / ؟. 

أي فتحاً ظاهرياً بالتوسعة ومزيد القدرة وبسط الحكومة وتثبيت السلطة 
وحصول النفوذ وإجراء الأوامر والنواهي الإلميّة وكثرة التابعين المؤمنين ووفاق 
الخالقين ومسالمتهي: 

رسا راتا بالكاعفات ال ,التو اك لفل الل والاموار 
اليقينية الأاهوتية والحقايق القدسيّة. 


وبحسب كل من هذه الفتوح ينكشف ما مضى ذنوب» فإِنٌ الذنوب في الآثام 
تختلف باختلاف المراتب والمقامات الظاهريّة والباطنيّة» وحسنات الأبرار سيّاتٌ 
المقربين» ولا يكلف الله نفساً إلا وسعهاء فإذا حصل الوسع للانسان في الظاهر أو 
الباطن: يتوجّه إلى تكاليف ووظائف أخر جديدة» ويّرى في جريان ما سبق قصوراً 
كبا وكيفاًء بل ويّرى نفسه دائماً مقصّراً ومُذنباً ومجرماً وآثماً. ولا يُدرك من أعماله التي 
سبقت منه إلا الزلل والغفلة والتقصير والإثم. ۰ 


وغل هذا القبتى تن ما تتراءئ مع الآنبياء المقكبية والأوضياء المطهرين 
والدولياء المرضِيّين: من البكاء والمناجاة والتضرّع الدائم, يقول خاتم الوصيّين علي 
عليه الشلام: 

لمي قلي جوب وتفسي مَغيوب وعَقلي مَغْلوبٍ وهّواني غالِبٌ وطاعَتي قليلةٌ 
ومَغصيتى كثيرةٌ فكيفَ الحيلة يا عَلَامْ الغيوب. 


فهذه الآية الكريمة ناظرة إلى هذا المقام. لتقوية نفسه الشريفة وتسديده 


ذهب ۳۹۳ 


وتحكير أمرءه وإزالة القزلرل والاضطراب عن قلبة» حقٌ يستقير قا أمر وقتطداة 
نفسه اللاهونيّة في السّفر إلى الخلق وفي تبليغ ما أنزل إليه من ريّه. 
فخذ هذه الحقيقة الربانية ولا تكن من الكافرين به: 


اللي أغير ا دترا وهر ها فكت وور قلرييا بآتران تعرفعكف. 


ات آل ود ل غل کین غا من ا کی ف 
ينث فيقال ذَهَبةء ومع على الأذهاب. والمّذاهب: شيور قو بالذهب» أو خِلل 
من شيوف. وكلّ شيء توه بالذهب فهو مُذْهَب. ويقال رجل ذَحِبٌُء إذا رأى مَعدِن 
الأحي فزسدن, .وكفية امن النيل) تذهب: إذا عله جمرة إل افقران فا الذي 
قطر جَود» وهي قياس الباب. لأنّ بها نر الأرض والنبات» والجمع ذهاب. فهذا 
مُعظّم الباب. وبق أصل آخرء وهو هاب الشيء: مُضيّه» يقال ذهب يذهب ذَهاباً 
وذُهوباً. وقد ذهب مَذهباً حسناً. 

أقول: السيور جمع السّير: قدّة من جلد أو برد - والخلل جمع اليِلّة: جُفن 
السيف إذا كان مغشيّاً بالأدم. 

معا لأسي مروت و و علي لذ كب ات تقال 21 الذانيث 
لغة الحجاز وبها نزل القرآن, وقد يونت باهاء فيقال ذَهْبَةء وقال الأزهري: الذَّهَّبِ 
ما وا ون و ا أن جعل جمعاً لذّهَبة: وا جمع أذهاب نثل شيب وأسبات» 
وذّهبان مثل رُغفان. وأذهبته: موّهته بالذهب. وذهب الأثر يذهب ذَهاباً: ويعتّى 


بالحرف وباهمزة فيقال ذهبت به وأذهبته» وذهب فى الأرض ذَهاباً وذهوباً ومَذهباً: 


٤ 


مضی . وذهب مَذهب فلان: قصد قَضده وطريقته. وذهب فی الدين مَذهباً: رأى فيه 


رأياً. 


قع - [ذاهاب ] ذهبٌء لون ذهئٌ. 
[ذي هب ] طَلى بالذهب. 
[فين هرب هيب الل بالذهب. 


الجمهرة ۲٠۴۳ / ١‏ - ذهب يذهب ذهاباً وذهوباً» وضاقت عليه مذاهبة أي 


طرق وهي اال ا لاء ااج والذعاب: ر قل حن وغ 


عت ار اه ا را ا کک کی 
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عل (أشرب) باء الذَّهَب. فأمًا هذا الداء الذي يُسمَى المذهب: فا أحسبه عربّاً 


- 


صحيحاً. والذهب مكيال بالمن» والجمع أذهاب. ويقال ذَهِبَ الرجلّ إذا رأى الذهب 
الكثير فأفزعه كا يقولون بعل وتقِر بجر ودَيْبَء إذا فزع منها. 


- 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المضىّ والحركة الخصوصة. 
والفرق بين هذه المادّة وموادٌ المضيّ والمرور والنفوذ والمشي والجيء: 
أن ا مضي : يلاحظ فيه الزمان السابق أي تحقّق أمر ومضيّه قبل الحال. 
والمرور: يلاحظ فيه الاجتياز بشيء وعنه. 


والنفوذ هو الورود الدقيق على شيء. ويكون فا يُعقَل وغيره. وفي الأمر 


الماديّ والمعنوي, كنفوذ الكلام والماء وغيرهما. 


والمشى : يعتبر فيه الحركة في الحيوان بالقدمين. 


ا ۳ 


رای يعدن فة الأقيال عن فة منت كا أن الذعات هى المتر كة عن 
ف عل سيل الافيان قا لكر فى الاب هر فيه ا ار هن فط وق اء 
الحركة والإقبال إلى جهة. 

ويدلّ على مقابلة هذین اللفظين في معنييهم| قوله تعالى: إن يشا يُدهِبِكُم ويَأتِ 
بلقي جَدِيدٍ ‏ فلا ذهَبَ عَن إبراهيم الرَوْعٌ وجاةته البُشرئ . 

والفرق بين الجيء والإتيان: راجع مادّة -أتى وجيء. 

م إن الذهاب إمّا فى الماذيات المحسوسة أو في المعنويّات المعقولة. ومفهوم 
الذهاب في كل مورد منهما بحسبه كا قلنا في أتى» ففي الحسوس كا في: إِذهَبْ إلى 
فرعون, ثم ذهب إلى أهله ‏ اذهَبوا بقَميصى هذاء فليا ذهبوا به. 

وق اقول كا :دقع ال ورف اا ل إل ها غاي يديت غ 
الج السات ذه النيات, أذهب عنا المرن. 

لين ذاه ثعراء بعد ضرا كد ليقرلة ذهت الات فق - ١/١١‏ 

ذا كافك العا اف يعن الحكاء.وعى كلنة فر فا ريد من السات 
مفهوم جامع واحد وهو مطلق ما كان سيا وضيراً. وعلى هذا جيء بفعله مفرداً 
مذكراً. وهذا قانون كل في مقام تذكير الفعل وتأنيثه» أي يلاحظ مفهوم الكلمة, 
وباعتبار ما يُقصد ويلاحظ يذكّر ويونّث الفعل: فآتوا الّذِينَ ذَهَبَتْ أزواجُهم مثل ما 
أنقّقوا  .١١ / 7١‏ فيراد في هذه الآآية أفراد الأزواج استغراقاًء ويدلٌ عليها أن اللازم 
هو الإيتاء لكل واحد واحد من الّذين ذهبت أزواجهم» لا المجموع من حيث هو. 

إن الذهاب في كل موضوع بحسبه وبما يناسبه -من الحركة الخصوصةء 
وإظهار الرأي» انتتخاب المسلك والطريقة والسلوك على تلك الطريقة» إزالة النور 


كس ذهل 


والبصيرة والتوفيق» وحو السيّئة والرّوع والمخوف والحسرة, وأمثاهاء فيلاحظ في كل 
مورد منها مطلق مفهوم الحركة الخصوصة من نقطة مادّية أو معنويّة. 

را شر الا فا فيز ما هرة من الل الم كرا رایت أن كلمة هات 
فبها بهذا المعنى لا غير. ولا يبعد التناسب بين المفهومين, فإنّ الذهَب مع كونه مورد 
توجّه للناس يكنزونه ويحفظونه ويضبطونه, وهو متحوّل ومتداول ومتحدّك فما بين 
أيديهم من يد إلى يد أو أن بقاء كلّ شيء ووجوده كالذَّهَبِ فإذا مضى فلا يكن 
إعادته وتحصيله بأيّ قيمة. 


ذهل : 

مضبا - خلت عن القىء آذحل دعولا غفلت: وقد يعذى يتفسه.فنيقال 
ذهلته, والأكثر أن يتعدّى بالألف فيقال: أذهّلنى فلان عن الشىء. وقال الزخشري: 
ذهّل عن الأمر: تناساه عَمداً وشغل عنهء وفى لغة: ذَهِل يَذْهَل من باب تعب. 

مقا ذهل: أصل واعد يدل غل شغل عن هىء بذع أو غيره: هلت عن 
الشىء أَذهَلُ: إذا نسيته أو شغلت. وأذهلنى عنه كذا. هذا هو الأصل. وعن اللحيانى : 
ذُهْلٍ من الليل وذَهْلٍ. كا تقول: مَك هُدءٌ من الليل. ويجوز أن يكون ذلك لإظلامه, 
وأَنّه يُذهَل فيه عن الأشياء. 

فقن ذهل: پوخ روا قذهل الذهول؛ شغل يورت خرنا ونسياناً. يقال 
ذهل عن كذاء وأذهله كذا. 

الاشتقاق 49" ذهل: فاشتقاته من قوهم ذَهلَتْ نفسى عن كذا وكذاء أي 
سَلَتْ (فرغت) عنه» فأنا ذاهلٌ. وقال قوم: ذهب ذُّهلٌ مِن اللَّيلء فإن كان محفوظاً 


ذهل ۳۹۷ 
فيو سن .هذا ود هرل العقل من حذاء كانه هابت 

التبذيب 7 / 7١1١‏ - يوم ترونها تَذهَل كل مُرضِعَة - أي تسلو عن ولدها 
وتتركه لشدّة القيامة والفزع الأكبر. وقالت امرأة: أَذهَلَ حل عن فراشي مَسجدُه 
-وكان زوجها اشتغل بعبادته عن فراشها فشكت سُلُوّه عنها. وقال الليث: الذهل 
تركك الشىء تناساه على عمد أو يشغلك عنه شاغل. وقال اللحياني: مضى ذّهل من 
الليل» أي ساعة. ذّهل ودّهل لغة» بالذال والدال. والذّفهلان: حَيّانِ من ربيعة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المتلاء عن أمر والشغل عنه بدهشة وفزع. 
وليس معناها الغفلة أو النسيان أو الترك أو الكّلا المطلق أو الشغل المطلق عن أمرء 
أو الاك اسيا أوخل عمد أو شل يورت بعدناً. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ الغفلة, النسيان» الترك, السهو: 

فإنّ الغفلة في مقابل الذكر. 

والنسيان في قبال الحفظ . 

والترك في مقابل الفعل. 

والغفلة والسهو يشتركان فا لم يكن وفها كان عن ذكر وعن غيره. ويفترقان 
في أنّ التّهو يكون عا لا يكون وفي فعل نفسه» والغفلة تكون عا يكون وفي فعل 
الغير» راجع السّهو. 

ويدلٌ على الأصل الذي ذكرناه: أنّ هذه المادّة وردت في اللغة العبريّة بمعنى 
النوف والارتعاش: 


۳۹۸ ذو 
قع - اغلا غا ارا ف 
ويدل عليه آيضا أن الآية الكرعة يوم روا تذل كل كرطفة عا أ رطعت 
- 77/ ”. لاتتناسب مفاهي مطلق الغفلة والنسيان والترك: فإئّها لاتدلٌ على دهشة 
واضطراب وخوف»› لان كلا منها قد يتتحقق ف حالة عاديّة من دون حصول خوف 
ودهشة, فلا تشعر على شدّة ذلك اليوم. 


ويقرب من مفهومها: مفهوم مادّة الذعر بمعنى الفزع» والذأر أي التجتّب. 


ذو: 

مضيات ذو الغوة دوا من باب رسي وذوياً على فعرل: عق دبل (ذهيت 
رها و اذواء الس ا رام عدر براقا عه فقيل اء ضا 
مع فيه الإمالة, وقيل واوء وهو الأقيس لأنّ باب طوى أكثر من باب جيي» ووزنه 
ف الأصل ذوَى وزان سَبَبِء ويكون بمعنى صاحب» فيعرب بالواو والألف والياء. ولا 
يستعمل إلا مضاقاً إلى إسى جنس فيقال ذو علم وذو مال؛ وذوا غلم وذؤوعلم: 
رداك مال وذوانا مال ورات مال قان دلت غلل الومقة غر ذات جال .وذات 
حُسن: كتبت بالتاء لاا إسمء والإسے لا تلحقه الطاء القارقة بين المذكر والمؤثت: 
وجاز باطاء: لأ قيبا معى الصفةء فأشيه المشتقات» تحر قائمة, وقد تجعل اسا مستقلا 
فيعير بها عن الأجسام, فيقال ذات الشيء بعنى حقيقته وماهيّته. وقال ابن برهان: 
قول المتكلمين ذات الله؛ جهلء لأ أسماءه لا تلحقها تا التأنيث» قلا يقال غلامة 
وإن كان أعلم العالمين. وقوهم الصفات الذاتية: خطأ أيضاًء فإنّ النسبة إلى ذاتٍ 
ذويّ» لأنّ النسبة تر الإسم إلى أصله -إنتهى. وكلامنا فما إذا قطعت عن هذا المعنى 


ذو ۳۹ 


والشعيلت ى غي عدن الاس و على يذات الضدور. رال على بن 
الصدور» وقد صار استعالها معنى نفس الشيء عرفاً مشهوراً. 

التبذيب 4١ / ٠١‏ قال الليث: ذو: إسم ناقص» وتفسيره صاحب ذلك, 
كقوهم -فلان ذو مال أي صاحب مال. والتثنية ذّوانِء وا جمع: ذَّوُونَ. قال الليث: 
وتقول فى انیٹ ذو: ذات» تقول: هي ذات مال» وهما ذواتا مال» ويجوز في الشعر: 
ذاتا مال» والقام أحسن - ذّواتا أفنان. واو ا وو وو 
ماله ر ذواق ماله وله أولى ماله الات مال وقول المرب اكه :ذا 
صباح» ولو قيل ذات صَباح مل ذات پوشء لان ١5‏ وذات جراد ا وفت 
مضاف إلى اليوم والصباح. وأا - فاتّقوا الله وأصلحوا ذات بينكم : أي الحالة التي 
لين . وكذلك أتيتك ذات العشاء: أراد الساعة التي فيها العشاء. وذاتٌ الشيء: حقيقته 
وخاصّته. وكذلك عَرَ فه من ذات نفسه ,كا له يعني سريرئّه المضمرة. وقال ابن الأنباري: 
في - إِنّهِ علي بذاتٍ الصٌّدورء معناه» بحقيقة القلوب من المضمّرات, فتأنيث ذات هذا 
المعنى . وقوله تعالى - عَن كهفهم ذات المين وإذا غَرَبَتْ تَفْرِضَهُم ذات الشمال. أريد 
بذات: الجهة؛ فلذلك أثنها. 

کات دو :واف و لدا انا ا5لف بن هدوات واضليا ذرات: 
بدليل أنّ مئناها ذواتا حذفت عينها لكثرة الاستعمال. وأمًا الثاني: فلأنٌ باب الطيّ 
أكثر من باب القوّة, والحمل على الأغلب أولى» وهي وصلة إلى الوصف بأسماء 
الأجناس» كما أنّ الّذي وصلة إلى وصف المعارف بالجمل. وذو إذا نُْظر إلى جهة معناه 
يقتضي أن يكون حرفاً لأنّه متعلّق بالغير. وإلى جهة اللفظ يقتضي أن يكون إساً 
لوجود شيء من خواصٌ الإسم فيه. وهكذا الأفعال الناقصة: لاله إذا نظر إلى جهة 
معناه يقتضي أن يكون حرفاً لا فعلاً لفقدان دلالته على الحدث, وإذا نُظر إلى جهة 


نل ذو 


لفظه يقتضي أن يكون فعلاً لوجود علامة الفعل من التأنيث والضمائر البارزة» فغلبوا 
جهة اللّفظ على جهة المعنى, فسمّوا بعضهم إسماً. وبعضهم فعلاً. لانم يبحثون عن 
أحوال الألفاظ » والمنطقيّون سَمّوا الأفعال الناقصة أداةً لأنّ بحتهم عن المعاني. وذو 
بمعنى الذي على لغة طيّ توصّل بالفعل ولايجوز ذلك في ذو بمعنى صاحب» ولا يوصف 
بها إلا المعرفة بخلاف ذو بمعنى صاحب فإنّه يوصف بها المعرفة والنكرة, ولا يجوز 
فيها ذي ولا ذا ولا يكون إلا بالواو» وليس كذلك ذو بمعنى صاحب. واشترط في ذو 
أن كرون الضاق خرف مع المطاف اله كلاق حاحب قال كو السر فول 
يقال صاحب العرش» ويقال صاحب الشيء ولا يقال ذو الشيء. وعلى هذا قال 
تعالى - وذًا النون» فأضافه إلى النون وهو الحوت. وقال ولا تكن كصاحب الحوت, 
والمعنى واحد, لكن بين اللفظين تفاوت كثير في حسن الإشارة إلى الحالتين» فإنّه حين 
ذكره في مغرض النناء عليه أ بذي لأ الإضافة بها أشرف وبالتون لأنّ لفظه 
أشرف من لفظ الحوت - ن والقَلَم وَما يَسطّرون. وحين ذكره في معرض النهي من 
اتباعه أق بلفظ الحوت راخب 


انهل الاه ت و لنظا وم من كلنة ذا من اطا اهارت ر 
يبعذ أن تكون الوصولات أيضا مفكقة من اسا الاضارة كا أسرثا إليه ق بالذى: 

وتوضيح ذلك: أن أسماء الإشارة وضعت لمشار إليه وهو معايّن حاضر عند 
المتكلّم والخاطب» وتُعَدٌ من المبنيّات» ويقال إِنّ للتثنية صيغتها في أحواها الختلفة 
وضعاً مستقلاً على هيئة الرفع والنصب وال جر منهاء وليست حروف الألف والواو والياء 
علاتم إعراب. 


و ۳۷۱ 


ولكن ا لمق أن صغ لن فيا جعت إلى ماهو الأصل ف الأساءء :وهو 
الإإعراب» وذلك لغلبة الإسميّة في المت , والقول بوضع مستقلٌ فيها: خلاف الظاهر. 

وكذلك في صيغ التئنية من الموصولات. 

وقد تكون الإضافة سبباً للإعراب» أو يكون الانتقطاع عن الإضافة سبباً للبناءء 
کا في الظروف - له الأمرُ من قبل . 

وشن هذا الباب کل ١5‏ الأسارة: إذا اضف تكن مرب وتكن ج 
ضاحي» رغال ابام الا سادا 

وأمّا كونها في الأصل إسمّ إشارة: فنا متوافقان لفظاًء وينطبق مفهوم أحدهما 
عل الآخن فقولا ريد ةو مال يقار آل ريد وهو سان مهودد المتكلم 
راقاب رلا حاجة إل قرف ف يضاق وهس إل شىء خر الع اا 
المشار إليه المشهود واقع على هذه الخصوصيّة, ولا كان المفهوم المستفاد من - ذو: 
مظلق المعايّن المقنبود (إذا أضيف وكان معى الوضف): فإذا أضيف إلى شىء يدل عل 
ساطت ومالكيعه وغليعه: أى وجرد نة سا بهذا النحوه وقريبةمن بهذا المعى ف 
الإضافات اللفظيّة. فيقال ‏ مالك مال وشاهده وصاحبه وناظره ومعاينه ومشيره 
ومتصرفه. فهذه الكلمة في المعنى كالصفة. 

قيوايالتسبة إلا مقرو ومعائ ومشار إليد وسار ولا عنواق له غ هذه 
المغضوصقة: فكون تسعد إلى قود أشر وان الود واا والاساطة وال 
وهذا معنى كونه دالاً على مفهوم الصاحب. 

ثم إن الإعراب فيه وفى غيره من الأسماء: على مقتضى الأصلء وأمًا البناء 
فيحتاج إل ال الد من امروف 


ن حقيقة مفهوم كلمة ذو: هي الملازمة الشديدة بينه)ا على سبيل القاهريّة 


فس ذو 


وااو ااي من الساحة والصاحي: 

وعلى هذا تكون مفاهيم الوقت في ذات الصباح» والساعة في ذات العشاءء 
والحالة في إصلاح ذات البينء والجهة في ذات المين. والحقائق في ذات الصدور: من 
مصاديق ذلك الأصل الواحد. 

وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم الحقيقة والذات المقهورة الحكومة باعتبار, 
والقاهرة الحاكمة باعتبار آخر. 

ولعلٌ التناسب بين مفهوم الذبل وذهاب النضارة المستفاد من الذَّوِي وبين هذا 
الأصل: هو تحقّق المقهوريّة والحكوميّة بالذبلء يقال أذواه الح أي أذبله. 

وال ذو القضل» ربكم ذو رَحمة. إن ربك لذو مَغفرةء ذو القرّة المتين» ذو 
ا جلال والإكرام. ذو العرش. ذِي الطَّوْل. ذي الَعارج» والقرآن ذِي ال كْرء دوا عَدل, 
ذات الضدور. 

فف هذه الموارد: لايصحٌ التفسير بمطلق الصاحب الدالٌ على المغايرةء فا لمغايرة 
دجا عار شويع OS E‏ نووم تدارا دا رار 

إن كان دويق وله لدو حلم كا عَلّمناه. إل لذو حَظٌ عظم › وفرعي دو 
الأوتاد. وذو عقاب أل » ذو دُعاءٍ عَريض. ذو العف والرًّجان» ذو سعة من 
سعته, ولو کان ذا فرب ء يوم ذي مَسعّبة, بوادٍ غير ذِي ززع ذات الین .كل ذاتِ 

فالتعبير في هذه الموارد بهذه الكلمة إشعاراً بان هذه الأمور والموضوعات فيها 


ذه 2 
ملازّمة شديدة ومقهورية. 


VY ذود‎ 


دو 

مقا -دود: أصلان: أحدهما تنحية الشيء عن الشيء. والآخر جماعة الإبل. 
وحتمل أن يكون البابان راجعَين إلى باب واحد. فالأوّل - قوهم ذُدتُ فلاناً عن 
الشيء أذوده دَوداًء ودّدت إبلي أذودُها دَوْداً وذياداً. ويقال أَذَدْثُ فلاناً: أعَنته على 
زياد إبله..والأضل الآخر _الذّؤه سن ال قال أبوؤيد: الود من العلاقة إلى العشرة. 

مضا الوا فى الأبل ما من اللات إلى الك والذ مد موق لاتيم قالوا 
ليس في أقلٌ من مس ذَوْدٍ صدقة, وا جمع أذواد. وقال في البارع : الذَّوْد لا يكون إلا 
إناثاً. وذاد الراعي إبلّه عن الماء يَذودها دوداً وذياداً: مَتَعها. 

صحا الذَّود من الإبل: ما بين الثلاث إلى العشر وهي مؤئّئة لا واحد ها من 
لفظهاء والكثير أذواد. وفي المثل : الذَّوْد إلى الذَّوْد إل أي إذا جعت القليل مع القليل 
سار كيرا والذياةة الطرف ول تدع كذ كدت اكيز« اوها 
والتّذويد: مثله. ورجل ذائد وذَّوّاد: حامي الحقيقة دَفاع. والهذوّد: اللسان. 

لسا الذَّود: الوق والطرد والدفع, تقول دُدته عن كذاء وذاده عن الشيء 
دَوداً وذياداً» ورجل ذائد أي حامي الحقيقة دقاع, من قوم دود وذُوّاد» وذاده وأذاده: 
أعانه على الياد. وفي حديث الحوض: إن عقر حوضي أذودٌ الاس عنه لأهل المِن 
أي أطردٌهم وأدفعهم. والمذود: اللسان. لاه يُذاد به عن العرض. ويذود الثور: 
رنه وذدث الال أذودها ذوداء إذا طردتيا وسقها. والتذويد مغله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع مع إبعادء وبهذا يظهر الفرق بينها 


۳V٤‏ ذوق 


وبين مواد الدفع والمنع والدَّرء والطرد والتنحية والإبعاد وغيرها. 

فإنّ المنع: هو إيجاد ما يمنع عن حدوث فعل. 

والدفع : ما يمنع في جهة الاستدامة والبقاء. 

والذّرء: هو الدفع مع شدّة وفي مقام الخلاف. 

والطّرد: هو الإبعاد مع شدّة. 

والتنحية : يلاحظ فما الإبعاد إلى جانب معين. 

والردٌ: هو المنع إلى جهة العقب وتنحيته إليه ‏ راجع الدفع, والدرء. 

فالدّود: هو الدفع والإبعاد عن شيء أو تحلّ. 

ولّمًا ورد ماءَ مَدينَ وَجَدَ عليه ق من الاس ق وَوَجَدَ من دونهم 
امرأتين تَذودانٍ قال ما خَطبكما قالتا لا تسق حقٌّ يُضْرِرَ الرّعاءُ - ۲۸ / ۲۳. 

أي تذفعان ماشيتهها وتبعذانها عن مورد الماء والسق» .حذراً من الاختغلاط 
والقاش . 1ش 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون المنع والدفع والرد وأمثاها. 

والمَديّن كان معمورة في الجهة الجنوبيّة الشرقيّة من شال البحر الأحمر ‏ راجع 
البقع . 


راجع في تحقيق المرأتين - شعيب. 


ذوق - 
مضياب الذوق :]دراك طن العو + براسطة الرطوية المنبثة بالطب المفروئن 
على عضّل اللسان» يقال ذُقت الطعام أذوقه دَوقاً وذَوَقاناً ودّواقاً ومّذاقاً: إذا عرفته 


Vo ذوق‎ 


بتلك الواسطة, ويتعدّى إلى ثان بالهمزة فيقال أذقته الطعام. وذقت الشيء: جرّبته. 
ومنه يقال ذاق فلان الباس: إذا عرفه بنزوله به. وذاق الرجل عسيلة (لذَّة الجماع) 
المرأة وذاقت عسيلقه: إذا حضل ها حلاوة الخلاط. 

مقا -ذوق: أصل واحد وهو اختيار الشيء من جهة تطقم. ثم يشتقّ منه يحازاً 
فيقال ذقت المأكول أذوقه ذَوقاً. ودّقت ما عند فلان: اختبرته. وفي كتاب الخليل: 
کل عا باسناو من مک وقد افدر هال ذاق القوشن: اذا ما عدار غاا 
وكيف قوّتها. 

صحا - ذُقت الشيء أذوقه دَوقاً وذّواقاً ومَذاقاً ومّذاقة. وما ذّقثُ دَواقاً أي 
شيعا وذقتٌ ما عند فلان, أي خبرته. وتذوّقته, أي ذقت شيئاً بعد شيء» وان 
مُستذاق أي جب مَعلوم . 

لسا -الدوق: مصدر ذاق الشيء يذوقه دَوقاً وذّواقاً ومذاقاًء فالذّوق والمذاق 
يكونان مصدرين ويكونان طعما كما تقول ذَواقه ومَذاقه طيّب» والمذاق: طعم الشيء. 
والذّواق: هو المأكول والمشروب. وي الحديث -لم يكن يذمٌ ذواقاً فال بمعنى مفعول 
من الذوق» ويقع على المصدر والاسے. والوق يكون فما یکره وحفد: فأذاقها الله 
لباس الجوع والخوف - أي ابتلاها بسوء ما خُبرت من عقاب الجوع والخوف. وفي 
ادرت ادا إا جرا من عنده لا يد ةفرح ال عن ذواق+فضرّت الذراق ميلا اا 
ينالون عنده من الخير» أي لا يتفرّقون إل عن علم وأدب يتعلمونه» يقوم لأنفسهم 
وأرواجهم مقام الطعام والشراب لأجسامهم. ابن الأعرابٌ: في قوله: كذوقوا العَذابَ: 
الذوق يكون بالفم وبغير الفم. 


۳۷٦‏ ذوق 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إحساس فموذج من خصوصيّات شيء لا 
LN EEE E‏ الباطية »سوا كات شتلك 
ار متاك ل وة وره طهر ل ف وق 

فظهر أَنٌ الذوق لغة أعجٌ من إحساس الذائقة المصطلحة بوسيلة اللسان: 

فالذُوق بالفم واللسان كما في: فل ذاقا الشّجرةً. لايّذوقون فيها ردا ولا شراباً 
دناء على ما هو الظاهر من الشجرة والشراب» راجع الشجر والشرب. 

والذوق باللامسة كما في: لا يُذوقون فبا بّرداً بدّلناهم جُلوداً غيرها ليُذوقوا 
العَذابَ, ذوقوا مَس سَقَرء ذوقوا عَذَابَ الحريق» نذقه مِن عذاب السّعير ‏ فإنٌ 
ال حرارة والبرودة واللينة والخشونة تدرك باللمس. 

aS‏ اا وه لا ورور وفيا قري ار 
الأول فان مدرك الموت هو الف الأساف الحاكم بالقوئ: 

والذوق اللطلق كا فى واذا أأقنا الفا وة فر عر ا بابو لخ ادفاء تعراء تعد 
سوا فككه, قذاقث وبال أمرهاء حل ذاقوا بأسناء ذوقوا ماكنم تكببون فا 
ارتم هن ق ا لحار م ا ضاق مان مء أو موس أو كر أو مشو 
أو مَذوق أو من أمور روحاتيّة. وكذلك الّبال والبأس بأيّ نوع وبأيّ صنف يتصوّر. 
ونظيرهما ما ينعكس ما يُكسبء فإن العمل والكسب من الإنسان يعم ما يجترح 
بالبصر أو باللسان أو باليد أو بالفم أو بالثمّ أو بالسمع أو بالنيّة السيّئة. 


وأا التعبير في موارد الرحمة والعذاب بالذوق والإذاقة: فإنّ هذا أوّل مرتبة 


۳Y ذوق‎ 


من الجزاء: مضافا ال أن الراقد عل الناوق مها ل يكن اسان أن دقان 
رحمة الله وسعت أركان كلّ شيء» وعذابه ألم عظيم : بَدَّلناهُم جُلوداً غيرَها لِيَذوقوا 
القذاب» ذَقْ إِنَّكَ أنتَ العزيزء فَذوقوا العَذَابَ بما كنتم تكفرون. 

وقد يكون التعبير بهإشارة إلى نني أمر بالكليّة على طريق الأولويّة: لايُذوقون 
فيها ا موت ,لا يدوقون فيها يردا ولا قراباً - أي لا يذوقونها ذوقاً. فيكونٌ الإدراك 
الكامل للموت والشرب للشراب: منتفيَيْنِ بطريق أولى. 

وقد يكون التعبير به للإشارة إلى أَوّل مرتبة من الأمر» من جهة تلفي كا في: 
فلا ذاقا الشجّرة. أو من ابتداء جزاء كبا فى: حى ذاقوا بأسنا. أي فلا ابتدآ بأكل 
الع ری سنا الذوق ات کر اء وکاب ين قا إلى أن الث تكد يريم 
بادا كليو الاس ودر ق جا 

وقد يكون الفضير به للد لال غل عى آمر وشروعه وحدوقه فيكون الفظر 
ال مطل جب اتوت ,فال الخالة الاك من دوق وض الل دك ية البقاء 
كا في : أكَفَرتٌ بعد إِمَانِكّم قذوقوا العَذاب, مه قيل للّذِينَ ظلموا ذوقوا عَذَابَ الثلدء 
ومن يَظلِمْ نكم تُذْقةُ عَذاباًكبيراً. 

وهذا عخلاف .ما إذا كان النظر ال مطلق العذاب هد وسدوناً وبقاء أو جات 
أخرى: فيقال: ثم يُردُونَ إلى عَذاب عظير, ولَعَمهمِ الله وهم عذاب مقي . ووَيْلَ 
للكافرين من عَذاب شديد, أولتك ف الغذاب تحفرون: 

فظهر أن مفهوم الذوق أعمٌ من أن يكون بحواس جسأانيّة أو روحاتيةء فإِنٌ 
لروح الإنسان أيضاً قوی وحواسّاً بها تدرك الروحانیات» تبصرها وتسمعها وتلمسها 
وتذوقها وتشمّها - مم بُكم عمىٌ فهّم لا يُعقلون. 


۳۷۸ ذيع 


وهر ا يتا اطف الس بالا قى مواردها, 


ذيع: 

مصبا -ذاع الحديثث اوا إنتشر وظهن: وأذغكنه ایر 

مقا ذيع: أصل يدلّ على إظهار الشيء وظهوره وانتشاره. يقال ذاعَ الخبر 
وغيرةٌ يديع ذُيوعاً. ورجل مذياع: لا يكتم سرّاًء والجمع المَذايع» وفي حديث علي 
(ع): ليسوا بالمسايبح ولا المذاييع البذّر. وها هنا كلمة من هذا في المعنى من طريقة 
اتشان يقولوق: أذاع الناش ما ف الحوضنء إذا شريو كله: 

لساب الذي أن يشيع الآ يقال أذعناه فاع وفغت الامو وأذعت به 
وأذعت البِيّ إذاعة: إذا أفشيته وأظهرته. وذاع الشيء والخبر يَذيع ذَيعاً وذَّيَعاناً 
ES‏ فشا وانتشس . وأذاع بالشيء: ذهب به. وتركثٌ متاعي ف مكان 
كذا وكذا فأذاع الناس به: إذا ذهبوا به. وكلّ ما ذهب به فقد أذيع به. 


د 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والانتشار معاً. وهذا هو الفرق 
نينا وبين ااافا ار الأغلاوء التو قب القيوئ الأمهار: 

فإِنٌ البدؤ: هو الظهور البيّن قهراً وبلا قصد. 

والظهور: اع منه . 

والجهر: هو الإظهار العامٌ ورفع الصوت خلاف الممس والخفوت. 


والإفشاء: هو كثرة الإظهار ويستعمل في موارد تقبل الكثرة. 

والاعلان: هو عدم الكتان وفي مقابله, واه إظهار المعنى للنفس . 

والانتشار: هو الفتح والتشعب خلاف الجمع والطىّ. 

والإشاعة: هو الانتشار والتفريق. 

فيلاحظ في الظهور والبدوٌ والجهر والإفشاء: مفهوم الظهور من حيث هوء 
مع خصوصيّة زائدة في كلّ منها. ويلاحظ في الشيوع والنشر جهة الانتشارء وأمًا 
الإذاعة فالنظر فيه إلى الجهتين معاً. 

إذا جاءَهُم أمرٌ مِنَ الأمن أو الْحَوْفٍ أذاعُوابه  ٤‏ / 87 . 


أي يُظهرونه وتشر ونه بين اناس . فالكلمة تدلّ على امفهومين (الظهور والنشر) 


فظهر لطف التعبير بها في هذه الآية الكريمة. 
وأمّا مفهوم الذّهاب به: فباعتبار ظهور الماء أو المتاع في الحوض أو المكان م 


إشاعته ونشره. 


فتفسير المادّة بالاظهار الجدد أو بالاشاعة جردا ليس على الحقيقة. 


ل 

الكافية ‏ أسماء الإشارة: ما وضع لمشار إليه» وهي ذا للمذكّرء ولمئنّاه ذان 
وڏين» ولف تا وذي وني وته وذه وتهي وذهي, ولمثناه تان وين ولجمعهما أولاء 
هذا وكضراءورلسقها حرف الشيف ويتضل ما حرف الطاب رغال وا للق ي 
وذلك البعيةء وذاك الو ت 


A۰‏ ذىء ذا 


مصبا -ذي: إسم إشارة لمؤننة حاضرة, يقال ذي فعلَتْء ويدخلها ها التنبيه 
فيقال هذي فعلّتُ, وهذه أيضاً. ويقال تيك فعلّتْ ولا يقال ذيك فعلّتْ. قال الأخفش 
وجماعة من البصصريّين: الأصل (في ذا) ذدَّ بياء مشدّدة, فخفّفوا ثم قلبوا الياء ألفاً, 
أنه مع إمالتها. وأما جعلهم الام ياء: فلوجود باب جييت دون حيوت. وذهب 
بعضهم: إلى أنّ الأصل ذوي فحذف الياء الي هي ياء الكلمة اعتباطاًء وقلبت الواو 
ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها. 

العذيب ۳۲/۱١‏ - ايكون بعى هذا ود قرول هال ء شق 6 الذي يفده 
عِنْدّه. ويكون بعنى الذي . وعن أبي اليثم : ذاء إسم كلّ مشار إليه معان يراه المتكلّم 
والمخاطب. قال: والإسم منها الذال وحدها مفتوحة, وقالوا: الذال وحدها هو الإسم 
المشار إليه. وهو إسم مبهم لا يُعرف ما هو حقٌ يُفسّر با بعده. كقولك ذا الرجل, 
وجعلوا فتحة الذال فرقاً بين التذكير والتأنيث ‏ ذا خوك وذِي أختك, وزادوا مع 
فة الذال فى المذكر الفا ومع كسرخبا لای ياك کا فالا أنت» أنت. قال أبو 
العّاس: ذي معناه ذهء يقال ذا عبد الله وذي أمةٌ الله وذه أمةٌ الله وته أَمَهَ اللهء وتا 
ا الف ناذا ضكرت ذم قلت ها سر هاو اورا تاد غل لنظياء لأ لك 
ال سارت :ذا قلت تا ول رك ابلس كنا فالس املك ف روما حالف 
فيه المولث المذر. وإذا بعد المشار إليه من المخاطب وكان الخاطب بعيداً من يشير 
إليه: زادوا كافاًء فقالوا ذاك. وهذه الكاف ليست في موضع خفض ولا نصب. إا 
أشبهت كاف أخاك فتوهّم السامعون كأ نّا في موضع خفض, فزادوا فيها لاماً فقالوا 
ذلك فلا نُوا زادوا نوناًء فأبقوا الألف فقالوا ذانٍ وذانك - فذائك بُرهانان من ربّك - 
ومن العرب من يُشْدّد هذه النون فيقول ذانّك أخواك» فجعلوا هذه التشديد بدل اللام 
(في ذلك). 


كليّات وذا في من ذا قاماً: إسم إشارة لا غير. ويحتمل في من ذا الذي : أن 
کون الله وان يكو ا اقات كا ى 2 1 هذا ای هات هاء اليه لا 
تدخل إلا على إسم الإشارة. وقد يستعمل ذلك في موضع ذلك» كقوله تعالى: ذْلِكَ 
من خَشِيَ العتت منكم, ذلِكَ أذنى ألا تعولواء كما قد يُشار بها للواحد إلى الإثنين 
كوا يي الله وإ المع قو كل ل ان ا تاريل الل والسموع 
بالمذكور. وقد يطلق ذلك للفصل بين الكلامين ‏ ولِيَطّدَفُوا بالبَيْتِ العتيق ذلك أي 
الأمس ذلك أو افعلوا ذلك وما لاحش بالبضير فالاشارة الب يلفظ ذلك وهذا سواء, 


و 
ع رع 


وذلك في وكذلك جَعَلناكم أَمّةَ وَسَطاً: إشارة إلى مصدر الفعل المذكور بعده. 


أنه قد مر قولنا في ذو: أنّ الظاهر رجوع الموصول - الذي والتي وذا ببعنى 
الاح إل اا ا اوا 

وأما ضيغ اتاھک اء قذي ده شه فعل الفاعدة, فإ التاء والياء 
والكسرة واطاء المبدلة من التاء: من علامات التأنيثء كا في حَربّت وصَرَيْتِ 
واضريي وضاربة وضاريّة بالوقف» وأمثاها. 

وأا البناء في مفرداتها: فعلی ظاهر ما يتراءى منها في الاستعمال» حيث إنّها 
لاسر فق معان االات و ل اة كا إلى شي ارات فياه مضافا ال وجوه 
المقتضى للبناء فما وهو مفهوم الإشارة الذي هو كالمعاني الحرفيّة. 

وأمّا المثقٌ منها: فالاعراب فما هو الظاهر, لاعتوار التغيير عليهاء ولاحاجة 
لنا إلى تأويل وتصحيح بالقول بوضع متعدّد في حالات الرفع وغيره. 


TAY‏ ذيء ذا 
وأمّا استعال المفرد في مقام التثنية أو الجمع: فالحقٌ أَنّ هذا الاستعال صحيح 


إذا كان النظر إلى كلّ واحدء لا إلى المثقٌ والجموع» أو كان الخطاب أوّلاً إلى شخص 
معين مفردء م يتوجّه ويلتفت إلى غيره. 


ولنَخْتم الكلامَ بتأيبده وتوفيقه. على حرف الذال, ومنه تعالى نستمدٌ ونستعين 
في إقام بقيّة الحروف. وهو الحىّ القِيّوم. ولا حول ولا قوّة إلا منه. وذلك في العاشر 
من الربيع الأول من سنة ١798‏ ه ء في بلدة قم المشرّفة. 


الهم ياك نستعين 
وإليك أفوّض أموري 
يا الله 


تحقيق في موضوعات متنوّعة 


2 تحقيق في موضوعات متنؤّعة 


الخاتم والخاتم 
أصحاب الأخدود وملوكهم وع 
الجهر والإخفات في الصلاة 
معنى الخلود في الجنّة والنار 
إيجاد وتقدير وتكوين وخَلق وخُلق 


الحروف المهجورة والمهموسة وغيرها 
ارف ااا 
الل اة واتار 
أماءاالاشنارة رال ضر لات 
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هو تما 
نه وتوفيقه ونا ف 
يتلوه الجزء الرّابع 


وأوّله حرف الدّاء 


